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सार:  आदिवासी दवमर्श भी आदिवासी अस्मिता की पहचान, उसके अस्मित्व संबंधी संकट  ंऔर उसके स्मिलाफ जारी 
प्रदतर ध का सादहत्य है। यह िेर् के मूल दनवादसय  ंके वंर्ज  ंके प्रदत भेिभाव का दवर धी है। यह जल, जंगल, जमीन 

और जीवन की रक्षा के दलए आदिवादसय  ंके 'आत्मदनर्शय' के अदधकार की मााँग करता है। 
 

पररचय 

 

भारत में आदिवादिय ों के कई िमुिाय व के्षत्र पाए जाते हैं। िोंवैधादिक रूप िे इन्हें जिजादत िामान्य रूप िे 
आदिवािी, दिररजि, जोंिल वािी व अोंगे्रजी में ट्र ाइब िाम िे जािा जाता है। िोंयुक्त राष्ट्र  िोंघ जिजादतय ों क  ‘इोंदिजीिि 
पीपुल्स’ यािी ‘स्विेश ल ि’ कहती है। ये आदिवािी ल ि प्रकृदत के बीच रहिा अदधक पिोंि करते हैं। िुभााग्यवश 
खदिज आदि िोंपिा ह िे के कारण इन्हें इि वैश्वीकरण के िौर में वहााँ िे भी खिेड़ा जा रहा है। वैिे त  "प्राचीि काल में 
इिका भूदम पर अदधकार था परों तु धीरे-धीरे आधुदिक िभ्यता िे उन्हें केवल विवािी भ्रमणक जैिा ही बिा दिया तथा 
इिके भूदम िोंबोंधी अदधकार क  छीि दलया।"[1] इन्ह ोंिे पाररस्थथदतकीय तोंत्र के अिुरूप ही अपिी जीवि शैली दवकदित 
की है। आदिवादिय ों िे अलि-अलि िमुिाय, अलि-अलि िामादजक, िाोंसृ्कदतक रूप िे जीवि जीिा प्रारोंभ दकया 
इिदलए इिके रीदत-ररवाज िामादजक िोंरचिा व जीवि मूल्य अलि-अलि ह ते हुए भी मािवता के दहत में हैं, प्रकृदत के 
दहत में हैं। आधुदिक िभ्यता दवकाि के िाम पर इिे िष्ट् करती जा रही है। आदिवादिय ों क  हादशये पर धकेल दिया 
िया है। आज आदिवािी अपिी परोंपरा, िोंसृ्कदत और िामादजक मूल्य ों क  बचािे की क दशश में लिा हुआ है। इि 
आदिवादिय ों िे मूल्य ों और प्रकृदत की बिाई हुई चीज ों क  दबिा क्षदत पहुाँचाए आिस्ित जीवि की कला क  िीख लेिे 
की जरूरत पूरी मािव िभ्यता क  है। आदिवािी िमाज में पुरुष के िाथ-िाथ मदहलाओों की भूदमका लिभि िमािता 
की है। वे भी आदिवािी जीवि मूल्य ों क  अपिी िृजि शस्क्त के माध्यम िे िोंज ए रखिा चाहती हैं। आदिवािी 
लेस्खकाएाँ  आदिवािी के प्रकृदत पे्रम, िुस्खत जीवि क  दवकािवािी िभ्यताओों तक पहुाँचािे के दलए कथा के माध्यम िे 
ल ि ों के िामिे लाती है। इिके कथा िादहत्य में एक तरफ श षण, पलायि, दवथथापि, आदिवािी अस्िता क  बचाए 
रखिे का ििा  है त  िूिरी तरफ इििे पार पािे के दलए िोंघषा व आोंि लि भी है। ये कथा लेस्खकाएाँ  आदिवािी 
मदहलाओों की िमस्याओों क  उजािर करिे के िाथ ही िाथ िामादजक और िैदतक मूल्य ों क  भी बचाए रखिे के दलए 
कथा के माध्यम िे प्रयािरत हैं।[1,2,3] इि दवकाि के िाम पर ह्राि ह ती परोंपरा के बारे में बतािा तथा अोंधदवश्वाि ों िे 
मुस्क्त भी इिके कथा िादहत्य का धे्यय है। उक्त िभी मूल्य ों और दवकाि क  इिकी कहादिय ों के माध्यम िे पड़ताल 
करिे की क दशश करें िे। दवदभन्न आदिवािी िमुिाय व के्षत्र ों की िामादजक एवों िाोंसृ्कदतक िमािता-दवदवधता पर भी 
दवचार करिे की क दशश करें िे। 

 

आदिवािी मदहलाओों की कहादिय ों में प्रकृदत का एकाकार रूप प्रदतदबोंदबत ह ता है। हर दृदष्ट् में प्रकृदत और आदिवािी 
बस्ती की श भा मि रम एवों िशािीय है। आदिवादिय ों की तरह ही आि-पाि पेड़-पौधे, जीव-जोंतु भी प्रकृदत का एक 
दहस्सा हैं। अपिी मि रम छट्ा के आि श में प्रकृदत आदिवािी रूपी दशशु क  पाल रही है। आदिवािी यह भली-भााँदत 
जािते हैं दक प्रकृदत ही हमारा जीवि है, प्रकृदत िही ों त  जीवि की कल्पिा भी िही ों। हर आदिवािी िमुिाय की 
कहादिय ों में प्रकृदत की िुलभ मि हर छट्ा दिखाई िेती है। झारखण्ड के िारोंिा के जोंिल ह  या अरुणाचल प्रिेश के 
जोंिल ों के वृक्ष िभी क  कथा िादहत्य के अलि-अलि रूप ों व शब् ों में उिके घित्व तथा महत्व क  उले्लस्खत दकया 
िया है। हर जिह आदिवादिय ों के जीवि का आधार भी जोंिल ही है। वि/जोंिल जैिा िीधा एवों िरल स्वभाव 
आदिवादिय ों का भी ह ता है। एदलि एक्का की ‘वि कन्या’ कहािी में वि कन्यायें एक बाहरी िमाज के घायल व्यस्क्त 
की िेवा-िूशू्रषा वि ों की औषदधय ों िे ही करती हैं। ठीक ह िे पर वह व्यस्क्त इि जोंिल वादिय ों के प्रदत अदवभूत ह  
जाता है और जोंिल छ ड़ते िमय उिकी आाँखे आर्द्ा  ह  जाती हैं। इि जोंिल ों में िमी की तपती िुपहरी में भी शीतलता 
और अोंधेरा रहता है। जोंिल प्राकृदतक जीव-जोंतु िभी आदिवादिय ों के िहचर िजर आते हैं। झारखण्ड की आदिवािी 
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लेस्खका एदलि एक्का का एक िुक्ष्म दिरीक्षण र्द्ष्ट्व्य है- ‘‘पेड़ वहााँ इतिे ऊाँ चे, ऐिे छतिार दक िूरज की दकरणें भी 
जोंिल की धरती पर िही ों पहुाँच पाती। िवात्र शाोंदत और शीतलता दवराजती है। जोंिली जािवर ों, िााँप दबचु्छओों और कीड़े-

मक ड़ ों का िुखि वाि थथाि। वहााँ झी ोंिुर की झिकार, पदक्षय ों की काकल, पदिय ों की चुरमुराहट् और 
खड़खड़ाहट्, हवा की िरिराहट् और िााँय-िााँय। एक ओर ििी अपिी कलकल ध्वदि के िाथ बहती जाती 
है।’’[2] झारखण्ड की प्रकृदत क  दवदभन्न बााँध पररय जिाओों एवों क यला उत्खिि आदि के कारण बहुत िुकिाि हुआ 
है। दजि जोंिल में दिि में भी ठों िा व अोंधेरा रहता था, जहााँ ल ि जािे िे िरते थे, वहााँ आजकल कारखि ों के कारण वृक्ष 
दवहीि मैिाि, िोंिी च ट्ी, कािफाड़ू आवाज ही बच पाई है। 

 

आदिवािी लेस्खकाओों की हर कहािी में प्रकृदत दकिी ि दकिी रूप में मौजूि है। प्राकृदतक जीव-जोंतु के िोंरक्षण की 
बात र ज केरकेट्टा के ‘दफक्स दिपॉदजट्’, ‘मैंग्न दलया प्ाोंइट्’, िेररङ छेर ल की ‘अखर ट् की िरख्त’ कहािी में दवशेष 
रूप िे उठाई िई है। दजतिा प्रकृदत का िोंरक्षण का भाव कश्मीर की लेस्खका िेररङ छेर ल में दमलता है उतिा 
िोंरक्षण का भाव पूवोिर की कहादिय ों और मध्य भारत की लेस्खकाओों की कहादिय ों में िही ों दिखाई िेता है। ‘अखर ट् 
के िरख्त’ कहािी में प्रकृदत की क मलता, अखर ट् के पेड़ िे ि स्ती या कह लें मािवीय रूप क  दिखाया िया है। इि 
कहािी में दवकाि के िाम पर िड़क बििे के कारण अखर ट् के पेड़ क  काट् दिया जाता है और उि बच्ची की भी 
मौत उिी िमय ह  जाती है। ‘िोंिीत पे्रम िे प्राण दलए’, ‘क यल की लािली िुमरी’ कहािी में एदलि जी िे बहुत ही 
अचे्छ िे जोंिल ों का वणाि दकया है। हाोंलादक प्रकृदत कभी-कभी घातक ह  जाती है। जैिे उषा दकरण अत्राम 
की ‘भूख’ कहािी में बचे्च बाढ़ के कारण भूख-भूख करते मर जाते हैं। र ज की कहािी ‘िुदिया रोंि रोंिीली रे बाबा’ में 
आाँधी-तूफाि के कारण एक फौजी मर जाता है। मोंमि िेई की ‘िेव ों की वषाा भूदम’ में बाढ़ दिखाया िया है, लेदकि 
दकिी भी कहािी में प्रकृदत क  ि षी िही ों ठहराया िया है। प्रकृदत क  क ििा अकाल, िूखा की मार िहते एदलि जी िे 
अपिी कहािी ‘धरती लहरायेिी झाल  िाचेिी’ में भी िही ों दिखाया है। आदिवािी प्रकृदत पर दिभार है, प्रकृदत भी 
आदिवादिय ों और िभी ल ि ों िे िोंरक्षण माोंिती है।[4,5,6] 
 

आदिवादिय ों के श षण का रूप कम बेश एक िमाि ह ता है चाहे वह मध्य भारत का आदिवािी ह  या उिर-पूवा का 
या दफर पदिम भारत का आदिवािी ह । दवकाि के िाम पर आदिवािी दकिाि ों की जमी ोंि छीि कर उन्हें बेघर व 
मजिूर आदि बिा दिया जाता है। ऐिे में एक कमाता-खाता दकिाि भी अपिी परोंपरा, रीदत-ररवाज छ ड़कर अभाव 
ग्रस्तता का जीवि जीिे के मजबूर ह  जाता है। र ज केरकेट्टा की कहािी ‘दफक्स दिपॉदजट्’ इिका िट्ीक उिाहरण 
प्रसु्तत करती है। मि हर िा एक िोंपन्न एवों िम्मादित दकिाि थे। उिका घर धि-धान्य िे भरा रहता था तथा वे पवा-
त्य हार पर िूिर ों के यहााँ भी पहुाँचाया करते थे, लेदकि बााँध बििे के िाम पर उिकी जमीिे चली िईों। वे बेघर ह  िए। 
जहााँ पूरा िााँव दमलकर उत्सव, त्य हार आदि मिाया करते थे, वहााँ आज वीराििी फैली है। िोंसृ्कदत त  िष्ट् हुई ही िाथ 
में ही बचे्च िशाख री व िलत आित ों की तरफ आकदषात ह ते चले िए। उिकी मािवता यहााँ तक चली िई दक वे अपिे 
ही मााँ-बाप क  मार-मार कर मार ही िालते हैं। िभी रीदत-ररवाज व परोंपरा िष्ट् ह  िई। दतरपि घर ों में केवल िात घर 
रह िया हैं। ‘‘िााँव में कौि रह िया है? और अब खेती-बारी है िही ों िब कुली कबाड़ी हैं िबके जवाि बेटे् मतवार हैं। 
कौि दकिक  ब लेिा।’’[3] र ज की इि कहािी के अलावा अन्य आदिवािी लेस्खकाओों की कलम मौि है। यह कहािी 
ही आदिवािी दवथथापि की िमस्या के ममा क  उजािर करिे के दलए काफी है। रमेश चन्द्र मीणा िे इिे अमािवीय 
कृत्य करार दिया है- ‘‘दकिी मूलवािी क  उिकी जमीि िे उखाड़ कर दकिी िूिरे िािररक का दवकाि करिा 
अल कताोंदत्रक, अव्यावहाररक और अमािवीय ही कहा जाएिा।’’[4] 

 

आदिवािी स्त्री कथाकार ों िे आदिवादिय ों के श षण और िस्ली भेिभाव क  भी उजािर दकया है। यह श षण 
आदिवािी एवों आदिवािी स्त्री अदधकार क  लेकर लड़ाई, अोंगे्रज और उच्च विा के जीमी ोंिार ों के बीच दिखाई है। बाहरी 
िमाज िदलत की ही तरह आदिवादिय ों िे भी भेि-भाव करता है। आदिवादिय ों के दशदक्षत एवों य ग्य ह िे के बाि भी 
िामाि ढ िे, िाफ-िफाई के लायक ही िमझा जाता है। र ज केरकेट्टा की ‘दजि’ कहािी में क लेंि अपिी मेहित और 
ईमाििारी िे काम करते हुए भी िरकारी सू्कल का दहस्सा िही ों बि पाती है। बाि में आए ल ि िौकरी व उन्नदत पा लेते 
हैं, वह मात्र इिदलए पि व िम्माि प्राप्त ि कर िकी क् ोंदक वह आदिवािी है। उिका मजाक ‘दमि गे्रजुएट्’ करके 
उड़ाया जाता है। जबदक िच्चाई यह है दक उिी की मेहित क  बेकार बताकर पहले फें क दिया जाता है, बाि में उिी 
के द्वारा तैयार फाइल क  उठाकर अपिे िाम िे उपय ि करते हैं। क लेंि काफी िोंघषा करके िौकरी त  पा लेती 
है, उि पर भी जााँच बैठा िी जाती है। ल ि ों की िजर में एक आदिवािी लड़की कैिे िौकरी पा जाती है, यही भेि-भाव 
भरा प्रश्न कुरेिता रहता है। झारखण्ड का आदिवािी िमुिाय इि भेिभाव िे ज्यािा ही प्रभादवत दिखाई िेता है। र ज 
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की ि  पे्रदमय ों की कहािी ‘मैंग्न दलया प्ाोंइट्’ में मैंग्न दलया अोंगे्रज दकश री और पोंचु आदिवािी है। ि ि ों एक ि ह  पािे 
के कारण पहाड़ी िे कूिकर मृतु्य क  िले लिा लेते हैं। िौर दकश री मैंग्न दलया के िाम वह मैंग्न दलया प्ाइोंट् बि 
िया ‘‘इिदलए िभी िेतरहाट् के मैंग्न दलया प्ाइोंट् िे मैंग्न दलया क  याि करते हुए प्रकृदत क  दिहारते हैं। और 
पोंचु? क ई उिे िरण िही ों करता। िेदट्व था ि? त  िेतरहाट् का िुोंिर दवश्व प्रदिद्ध िौिया एक आदिवािी युवक और 
महामहीम की ि री युवा लड़की की पे्रमकथा यही ों आकर एक िामान्य पे्रमकथा ि रहकर िस्ली भेिभाव िे भरी िुदिया 
के स्खलाफ िुलिता िवाल बि जाता है।’’[5] र ज केरकेट्टा की ही िूिरी कहािी ‘घािा ल हार का’ में जमी ोंिारी श षण 
व्यवथथा क  उजािर दकया िया है। जमी ोंिार आदिवादिय ों क  छ ट्ी जादत का िमझ कर उिकी बहू-बेदट्य ों क  उठा 
लेते हैं। यह आम बात थी, लेदकि उिक  िोंपदि का दहस्सा भी िही ों दिया जाता। यह कहािी आदिवािी स्त्री र पिी के 
श षण की कहािी है। िबिे बड़ी बात दक पोंचायत भी जमी ोंिार के हक में ही फैिला िुिाती है। आदिवािी स्त्री अपिा 
अपमाि श षण िह िकती थी, लेदकि अपिे पुत्र के अदधकार क  लेकर िजि थी। िोंपदि में दहस्सा ि दमलिे के कारण 
वह प्रदतर ध स्वरूप जमी ोंिार की हत्या कर खुि पुदलि क  िौोंप िेती है। इन्ही की जमी ोंिार के अत्याचार और श षण 
की कहािी ‘भाग्य’ में िशााया िया है दजिमें जमी ोंिार िोंझ ूके पूरी मजिूरी ि दिए जािे के कारण और एक आदिवािी 
पररवार भूख क  ि िह पािे के कारण दपता अपिे ममत्व की हत्या कर पुत्र-पुत्री क  छ ड़कर चला जाता है। श षण 
और अत्याचार के िोंबोंध में झारखण्ड के आदिवादिय ों के िमुिाय और अरुणाचल के आदिवािी िमुिाय में कुछ हि 
तक िमािता दिखाई िेती है। ज राम यालाम की कहािी ‘दिलािा’ में ठेकेिारी में कड़ाके की ठों ि व बरिात के िमय 
भी काम करवाया जाता है। उिके घायल ह िे पर उन्हें बेिहारा ही छ ड़ दिया जाता है। इलाज के पैिे भी िरीब मजिूर ों 
क  िही ों दिए जाते हैं। यह आठ मजिूर ों की ििा  भरी कहािी है। पूवोिर भारत की कहादिय ों के अिुिार आदिवादिय ों 
में अभी तक जमी ोंिारी श षण व अत्याचार व्यवथथा िही ों दिखाई िेती है। िीकू िमाज मध्य भारत के आदिवादिय ों के 
बीच ज्यािा अोंिर तक पहुाँचकर, उिकी िोंसृ्कदत क  िूदषत कर अत्याचार व श षण करता है। पूवोिर के आदिवादिय ों 
में इि तरह का भेिभाव व श षण का अभाव है।[7,8,9] 
 

दशक्षा हर िािररक क  जािरूक बिािे के दलए जरूरी है। आदिवािी िमुिाय या के्षत्र अभी भी दशक्षा िे क ि ों िूर है। 
कही ों दवद्यालय ही िही ों है। आजािी के पचहिर िाल बाि भी िुिूर आदिवािी के्षत्र ों में आदिवािी अपिी पारोंपररक 
दििचयाा जी रहा है त  कही ों वह िीकूओों का दशकार बि रहा है, कही ों ठेकेिार और िाहूकार की ठिी का दशकार बि 
रहा है। भारत िरकार हर िािररक तक दशक्षा पहुाँचािे का िावा त  करती है पर आिे वाले आाँकड़े और रचिाएाँ  अलि 
ही कहािी बयााँ कर रही है। ‘‘आदिवािी दपछड़ेपि का िूिरा िाम रहा है आजािी के िशक ों बाि भी उिमें उले्लखिीय 
बिलाव िही ों आ िका।’’[6] इिके पीछे िबिे बड़ा कारण है दशक्षा का उि तक ि पहुाँचिा। जहााँ भी सू्कल है, दशक्षक 
हैं वहााँ के बचे्च दशक्षा ग्रहण करिा चाहते हैं, लेदकि िुभााग्यवश अदधकतर िााँव ों में अभी सू्कल ही िही ों है। िरकार की 
फाइल ों और य जिाओों में हर जिह सू्कल चल रहा है, लेदकि जमीिी हकीकत कुछ और ही कहािी कहती है। ‘‘ज  भी 
इिके बीच जाता है वह इन्हें लाभास्ित करिे की कामिा िे िही ों अदपतु स्वयों उििे लाभ उठािे के लालच िे जाता 
है।’’[7] ऐिे ही कहािी र ज केरकेट्टा की कहािी ‘दजि’ है। इिमें बाहरी व्यस्क्त ररश्वत िेकर िरकारी कमाचारी त  बि 
जाता है, लेदकि वह अपिे काम पर उन्नदत पािे के दलए िूिरे के काम चुराता है। आदिवािी बालक-बादलकाओों में 
पढ़िे की ललक हर आदिवािी मदहला कहािीकार िे दिखािे की क दशश की है। भारत के िभी भाि ों में यह िमािता 
दिखाई िेती है। र ज केरकेट्टा ‘फ्राक’ कहािी के माध्यम िे सू्कल के दलए लड़दकय ों क  तैयार करती हैं त  ‘पिहा ज रर 
ज रर रे घाट् ’ में चरवाहा के रूप में एक लड़की के पढ़िे की ललक क  दिखाया है। पशु क  चराते िमय स्खड़की िे 
दचपक कर दलखिा-पढ़िा िब िीख जाती है। वह आिे भी पढ़ाई जारी रखती है। वही ों पूवोिर की कहािी ‘उिका िाम 
यापी था’ (ज राम यालाम) में यापी बड़ी उम्र में पढ़िा त  चाहती है, लेदकि वह बार-बार बलातृ्कता ह ती है। िािालैण्ड 
की आदिवािी लेस्खका तेमिुला आओ की ‘तीि औरतें’ कहािी में माथाा सू्कल में अचे्छ िोंबर ों के िाथ पहला थथाि लाती 
है। यह अलि बात है दक वह दिखिे में काली व कुरूप है इिदलए बचे्च दचढ़ाते हैं। ममोंि िेई की कहािी ‘आईिा’ में 
पहली बार आदिवािी इलाके में मास्टर िाहब की दियुस्क्त ह ती है। दशक्षा प्राप्त कर मास्टर, िॉक्टर आदि बिते 
आदिवािी ल ि ों क  दिखाया िया है। र ज की ‘रम णी’ कहािी में रम णी के पढ़े-दलखे ह िे के कारण व्यापार की ठिी 
कम ह ती है त  इन्ही ों की कहािी ‘िे महुआ दिरे ििर रादत’ में ज िफा ििा की ट्र ेदिोंि लेकर बीमार ों की िेवा का काम 
करती है। ऐिे ही पूवोिर की कहादिय ों में तेमिुला आओ की ‘तीि औरते’ कहािी में माथाा की मााँ ििा का काम करती 
है। ज राम यालाम की कहािी ‘उिका िाम यापी था’ में यापी की िहेली पढ़-दलखकर शहर में काम पर ह ती है। दशक्षा 
पाकर ल ि ों में जािरूकता भी बढ़ी है जैिे ‘रम णी’ कहािी में रम णी िााँव की भलाई के दलए काम करती 
है, त  ‘केराबाोंझी’ में छ ट्ा पररवार िुखी पररवार के प्रदत जािरूकता दिखाई िई है। यह उन्नदत बहुत िी कहादिय ों में 
आिे के बाि भी आदिवािी के्षत्र ों में दशक्षा, दशक्षक एवों िोंिाधि ों का िवातः  अभाव दिखाई िेता है। 
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आदिवािी कथा लेस्खकाओों िे आदिवािीय ों की अन्य िमस्याओों पर दवस्तार िे प्रकाश िाला है या िूिरे शब् ों में कह 
लें आदिवािी स्त्री क  िादहत्य पट्ल पर उत्कीणा करिा ही लेस्खकाओों का प्रमुख उदे्दश्य है। इि कहादिय ों में आदिवािी 
स्त्री, अन्य िमाज की तुलिा में स्वतोंत्र है। वह चहारिीवारी में कैि ह कर केवल पुरुष के कहे अिुिार िही ों चलती है। 
स्त्री पत्नी ह िे के िाथ-िाथ िहय दििी ह ती है।[8] घर-बाहर के िारे काम वह फुती के िाथ करती है, ‘विकन्या’ 
(एदलि एक्का) कहािी में स्त्री जोंिल िे िामाि लाती है, अकेले या िमूह में घर िे बाहर दिकलती है। लिभि िभी 
कहादिय ों में िशााया िया है। इिी कहािी में फेच  जोंिली औषदधय ों क  भी जािती है वैिे ही पूवोिर में वदणात िभी 
कहादिय ों में यह स्वतोंत्रता पाई जाती है। ज राम यालाम के उपन्याि ‘जोंिली फूल’ में स्त्री युद्ध भी करती है तथा 
ि दलयाोंि जैिी स्त्री िभी औषदधय ों क  जािती है दजिमें ि -चार कबीले लाभास्ित ह ते हैं। आदिवािी स्स्त्रयााँ पररश्रमी 
भी ह ती हैं। जोंिल िे पािी लकड़ी तथा अन्य वि पज लािे का काम इन्ही ों स्स्त्रय ों का ह ता है। इिे ‘विकन्या’, ‘आाँचल 
का टु्कड़ा’, ‘जोंिली फूल’ आदि कथाओों में दिखाया िया है। इि िब स्वतोंत्रता के बावजूि कथा लेस्खकाओों िे स्स्त्रय ों िे 
िोंबोंदधत दवदभन्न िमस्याओों क  उठाया हैं। भारत मे दपतृििात  ्मक व्यवथथा है। इि व्यवथथा में स्त्री दकतिा भी स्वतोंत्र 
ह , लेदकि पुरुष ििा कही ों ि कही ों हावी ह  ही जाती है। कही ों बेट्ी पैिा ह िे पर खुशी मिाई जाती है त  कही ों बेट्ी पैिा 
ह िा उिाि कर िेता है। हालााँदक बाहरी िमाज व्यवथथा में माता-दपता िहेज आदि के कारण िहि दचोंता में िूब जाते 
हैं, लेदकि आदिवािी िमाज बेदट्य ों क  ब झ िही ों मािता क् ोंदक ये धि लािे वाली ह ती है घर में। आदिवािी का हर 
िमुिाय त  एक जैिा िही ों ह  िकता। र ज की कहािी ‘केराबाोंझी’ में एक पुत्री ह िे पर ही अपिे िमाज की परोंपरा क  
चुिौती िेती है। यहााँ की परोंपरा में एक िे अदधक बचे्च पैिा करिा ही अच्छा मािते हैं। यही बेट्ी ही िब कुछ है। यहााँ 
लेस्खका, िोंपदि के वाररि केवल बेटे् ही बि िकते हैं, की परोंपरा क  त ड़ती हैं। बेट्ी क  वाररि व एक पुत्र-पुत्री की 
दवचारधारा क  थथादपत करिे के दलए पररवार व िमाज िे िोंघषा करती हैं। एदलि एक्का की कहािी ‘िलिी जुििु अोंबा 
िाछ’ कहािी में िलिी के पैिा ह िे पर िलिी की मााँ बहुत खुश ह ती है और उिे ही बहुत प्यार करती है। वही ों र ज 
की ‘दफक्स दिपॉदजट्’ कहािी में बेटे् क  वाररि बिाकर मि हर बहुत पछताता है क् ोंदक वह अपिे माता-दपता क  ही 
मारते-मारते मार िालता है। बेट्ी क  याि करते-करते प्राण दिकल जाते हैं। बेट्ा, बेट्ी में अोंतर क  िोंघषा के माध्यम िे 
लेस्खका र ज जी ‘पिहा ज रर ज रर रे घाट् ’ व 'प्रदतर ध' कहािी में खत्म करिा चाहती हैं। प्रथम कहािी में िया सू्कल 
जािे के दलए दजि करती है। िया मााँ िे कहती है। ‘‘मेरा भी िाम सू्कल में दलखा ि  अपिे बेट् ों क  पढ़ाती ह । मुझिे 
िारा काम कराती ह । मााँ ब ली पढ़ के क्ा कर िी। दववाह ह िा त  ििुराल में भी चूल्हा फूाँ क िी। काम िीख  बेट्ी। 
दिखलाही बहू क  िाि भी प्यार करती है िाि का त  कमिी बहू चादहए। पािल मत बि ।’’[9]ऐिे ही प्रदतर ध कहािी 
में बेदट्यााँ अपिी स्वतोंत्रता के दलए शहर िे िीखकर िााँव में पहली बार फुट्बाल खेलती हैं। अभी तक यह खेल केवल 
लड़क ों का ही था। इन्ही की ‘मैिा’ कहािी में िााँव के लड़के ही लड़दकय ों की स्वतोंत्रता के दलए अपिे िमाज िे िोंघषा 
करते हैं। इि तरह आदिवािी कथा लेस्खकाएाँ  उिर व मध्य भारत के िमाज में बेट्ा-बेट्ी के अोंतर क  िोंघषा िे पाट्िा 
चाहती हैं। पूवोिर भारत का आदिवािी कथा िादहत्य इि अोंतर क  कम करिे की क दशश करता है। 

 

आदिवादिय ों की िुदिया भी बुरी िजर वाले पुरुष ों िे बची िही ों है। इििे बाहरी िमाज का पुरुष बलात्कार करता है 
और फल उि दबिा ि षी मदहलाओों क  भुितिा पड़ता है। एदलि एक्का की कहािी ‘क यल की लािली िुमरी’ में 
िुमरी के िाथ जोंिल में चार ल ि ों िे बलात्कार दकया। इिी जैिी विुधा मोंिावी ि ोंिी कहािी ‘इरुक’ है। इरुक का 
बालात्कार बाईक िवार ि  बाहरी लड़क ों िे दकया। र ज की ‘बड़ा आिमी’ कहािी व ‘मैिा’ कहािी में बालात्कार ह ता 
है, लेदकि बड़ा आिमी कहािी में शहर िई स्त्री का मादलक व उिके बेटे् के द्वारा र ज बलात्कार दकया जाता है। वही ों 
िूिरी तरफ अपिे िमाज के द्वारा स्त्री बलातृ्कता ह ती है। वहााँ अपिे ही िमाज के कुछ मि बढेे़  ल ि स्त्री शरीर क  
बलात हादिल करिा चाहते हैं। ऐिा कभी आदिवािी िमुिाय में िही ों था। यह िमस्या बाहरी िमाज के वचास्व के 
कारण ही आदिवादिय ों में भी पिपिे लिी है। ‘अोंदतम ट्ारिेट्’ (मीरा राम दिवाि) कहािी में पदत का बड़ा भाई ही 
बलात्कार करता है। इिी तरह ‘आईिा’ (ममोंि िेई) कहािी में एक खूबिूरत लड़की का बलात्कार करिे की क दशश 
उिी िमाज के एक लड़के के द्वारा की जाती है। जब बलात्कार की क दशश पूरी िही ों ह  पाती त  उिका मुख क यले 
की आि िे जला दिया जाता है। र ज की ही कहािी ‘भाँवर’ में जमीि हदथयािे के कारण िााँव के ही कुछ ल ि दमलकर 
िामूदहक बलात्कार कर मााँ-बेट्ी की हत्या कर िेते हैं। पूवोिर भारत की ज राम यालाम की कहािी ‘उिका िाम यापी 
था’ मे भी यापी क  आदिवादिय ों द्वारा बार-बार बलात्कार का दशकार बिाया जाता है। तेमिुला आओ की कहािी ‘तीि 
औरते’ में भी िािी बलात्कार का दशकार ह ते हुए भी बचे्च क  जन्म िेती ों हैं। बाहरी िमाज िे दभन्नता यहााँ यह है दक 
बाहरी िमाज में बलातृ्कता स्त्री क  अपिे िमाज का ढ़ााँचा ही दजिा रहिे िही ों िेता है। आदिवािी िमाज में स्त्री िे 
बलात्कारी पुरुष का िाम पूछकर, यदि ि ि ों की िहमदत ह ती है त  शािी करवा िी जाती है। यदि ि ि ों राजी िही ों ह ते 
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त  कुछ अथािण्ड आदि पोंचायत द्वारा लिाकर छ ड़ दिया जाता है। [10,11,12]ये पोंचायतें िरकार के क ट्ा के फैिले 
दजतिा कू्ररतम फैिला व फैिले िेिे में िेरी िही ों करती है। आदिवािी िमाज के बारे में राज दकश र ठीक ही कहते हैं 
दक ‘‘आदिवािी िमाज ों में बलात्कार कम िे कम ह ते हैं और जब ह ते हैं तब ि त  क ई स्त्री आत्महत्या करती है और 
ि ही यह माि दलया जाता है दक उिका िवास्व लुट् िया है।’’[10] बलात्कार भारतीय स्त्री जीवि क  एक झट्के में खत्म 
कर िेता है, जबदक वह दििोष ह ती है। वही ों बलात्कारी पुरुष खुला घूमता है। आत्महत्या और िभापात जैिी घट्िा 
आदिवादिय ों में िही ों थी, लेदकि अन्य िमाज क  िेखते हुए यह खराब चीजें इिमें भी फैलती जा रही है। यह आदिवािी 
िमाज के दलए या दकिी भी िमाज के दलए बहुत ही हादिकारक है। एदलि की ‘क यल की लािली िुमरी’ कहािी में 
िुमरी िे िीकू वचास्ववािी अपिे िमाज िे मजबूर ह कर आत्महत्या की, ममोंि िेई की ‘आईिा’ की युवती भी अपिा 
बििूरत चेहरा िेखकर आत्महत्या करती है। वही ों पूवोिर की ज राम की कहािी ‘उिका िाम यापी था’ में यापी िे भी 
इि िूदषत िमाज िे छुट्कारा पािे के दलए िभावती ह िे पर भी मौत क  िले लिा लेती है। िभापात या भू्रणहत्या की 
घट्िा पहली बार ि  कहादिय ों में दिखाई िेती है। एक झारखण्ड के आदिवादिय ों में िूिरी अरुणाचल के आदिवािी 
िमुिाय में। ‘मेरे बाप की शािी’ कहानी में ि  बेट्ी और एक बेटे् की मााँ िे अपिे पदत के िबाव में आकर िभापात 
करवाती है इिदलए मर भी जाती है। पूवोिर की कहािी ‘उिका िाम यापी था’ में यापी खुि िे िभापात करवाती है। 
आदिवािी कथा िादहत्य में स्स्त्रयााँ बलात्कार, आत्महत्या व िभापात का दवर ध करती है, लेदकि यह तेजी िे बिलता 
िमाज उन्हें ऐिा करिे पर मजबूर कर िेता है, दजिमें स्त्री का क ई ि ष िही ों ह ता है। उिर-मध्य भारत में िभापात का 
दवभेि है दक यहााँ की स्स्त्रय ों क  ि चाहते हुए भी िभापात करवाया जाता है, जबदक पूवोिर में स्त्री खुि िे िभापात 
करवािे का किम उठाती है। 

 

आदिवादिय ों के पाि जोंिली उपज के अलावा और क ई जीिे का उपाय िही ों हैं। िरकारें  दवकाि का िावा त  करती हैं, 
लेदकि इिके िावे कािज ों पर ही दिमट् कर रह जाते हैं। यहााँ तक दक आदिवादिय ों के पाि उिकी मूलभूत आवश्कता 
की चीजें जैिे िवाइयााँ, दशक्षा, िड़क आदि िही ों पहुाँच पाती है। र ज की ‘फ्राक’ कहािी में एक बच्ची का फ्राक ि ह िे 
के कारण सू्कल िही ों जाती है। उिे बहुत िुख उठािा पड़ता है तब फ्राक दमलता है। एदलि की कहािी ‘क यल की 
लािली िुमरी’ में िुमरी अपिे दपता क  बचािा चाहती है, लेदकि जोंिल पार कर िॉक्टर क  बुलािे में ही उिके दपता 
िही ों बचते और उि िमय हास्िट्ल में िॉक्टर भी ििारत थे। एदलि की ही कहािी ‘िलिी जुििी अोंबा िाछ’ में एक 
फूल िी बच्ची की अिमय मौत ह  जाती है, क् ोंदक अभाव व िरीबी के कारण उिका फूि का छत रात भर ट्पक रहा 
था, वह बीमार पड़ी त  मर ही िई। िवाई उिके मरिे के बाि ही पहुाँचती है। इन्ही की कहािी ‘धरती लहराएिी झाल  
िाचेिी’ में अकाल में ल ि भूखे मरिे के दलए तैयार रहते हैं। उिर और मध्य भारत की िी ही िमस्या पूवोिर भारत में 
भी दिखाई िेती है। ज राम की ‘दिलािा’ कहािी में आठ घायल मजिूर कड़ाके की ठण्ड में रात भर उपचार के दलए 
कराहते रहे, लेदकि इलाज िुबह दकिी तरह दमला। आदिवािी िमुिाय में छ ट्ी िे छ ट्ी बीमारी भी िॉक्टर की 
अिुपस्थथदत में जािलेवा ह  जाती है। मूलभूत जरूरत के िामाि  के मामले में मजलूम हैं ये आदिवािी। इिदलए वीर 
भारत तलवार जी ठीक ही कहते हैं- ‘‘दबमाररयााँ ह ती हैं उिक , बड़ी मामूली िी दबमाररयााँ, दजिका इलाज करािे की 
क्षमता िही ों है उिमें, और दजिके बारे में वे जािते भी िही हैं। एक मामूली िी क्र िीि िे दजि दबमाररय ों का इलाज 
िोंभव है, उि दबमाररय ों िे आदिवािी िहज रूप िे मर जाते हैं।’’[11] 

 

आदिवािी िमाज में िाोंसृ्कदतक रूप िे दवदभन्नता ह ते हुए भी कुछ मामल ों में एकता दिखाई िेती है। यह दवदभन्न 
के्षत्र, िमुिाय आदि पर दवशेष रूप िे दिभार करती है। स्वास्थ्य शरीर में जोंिली फूल ों और पि ों िे िजिे का रीवाज 
बहुत पहले िे झारखण्ड की आदिवािी ही िही ों वरि िभी आदिवािी के्षत्र ों में है। झारखण्ड में आदिवािी लड़दकयााँ 
घुट्ि ों तक लाल पाड़ की िादड़यााँ, िले में प त की मालाएाँ , काि में तरपत व हाथ में लाह का कों िि पहिती 
हैं।[12] पूवोिर के ‘जोंिली फूल’ उपन्याि (ज राम यालाम) में पुरुष आदिवािी अपिे दलोंि क  काले कपड़े िे ढका 
रहता है तथा स्स्त्रयााँ पि ों िे कदट् प्रिेश व वक्ष थथल क  ढकी ह ती हैं। झारखण्ड व मध्य भारत में दववाह लड़की के 
पिोंि िे ही ह ता है। जब घ टु्ल, जतरा आदि में लड़दकयााँ व लड़के एक िूिर ों क  जीवि िाथी चुि लेते हैं तब ि ि ों के 
माता-दपता दमल-बैठ कर शािी करा िेते हैं। पूवोिर भारत में एक पदत की कई पदत्नयााँ ह ती हैं। दजिकी दजतिी ही 
पदत्नयााँ ह ती है वह उतिा ही बलशाली कहलाता है। बड़ी पत्नी ही अन्य िभी पदत्नय ों क  अपिे पदत के दलए लाती है। 
मााँ-बाप वर िे दमथुि व िामाि लेकर लड़की की शािी कर िेतें हैं। यदि लड़की वहााँ खुश िही ों है त  उिे उिके बिले 
दिए िए दमथुि आदि क  वापि करिा पड़ता है तथा दफर खुि िे दकिी की िूिरी, तीिरी या चौथी पत्नी बििा पड़ता 
है। स्स्त्रयााँ बलशाली पुरुष क  ही पदत के रूप में पिोंि करती है। कभी-कभी िभा में ही बच्च ों की शािी कर िी जाती है। 
यदि पत्नी दकिी और पुरुष के िाथ पकड़ी जाती है त  उिे बि िे बितर िजा िी जाती है। उिके शरीररक अोंि  व 
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यौि अोंि  के िाथ िामादजक रूप िे स्खलवाड़ दकया जाता है व यातिा िी जाती है। यहााँ पर बेट्ा-बेट्ी कभी अवैध व 
अिाथ िही ों ह ते हैं। कुछ अोंधदवश्वाि हर जिह व्याप्त है जैिे एदलि की 'विकन्या' कहािी में ‘ओट्ोंिा’ चाकू लेकर 
िदमाय ों में िेवी िेवताओों के दलए आिमी का खूि ख जते हुए ल ि ों की हत्या कर िेते हैं। िायि या शैताि कह कर 
औरत ों क  मार दिया जाता है। ‘जोंिली फूल’ में रुों दिया के िाथ ऐिी ही घट्िा घट्ती है। आदिवािी िमुिाय में भी 
अलि-अलि के्षत्र की अलि-अलि िमस्याएाँ  हैं। िभी आदिवािी के्षत्र ों में िृत्य-िाि का प्रचलि है, इििे वे दिि भर की 
थकाि क  िूर करतें हैं। 

इि आदिवािी कथा लेस्खकाओों के दहिाब िे आदिवािी कभी शहरी िभ्यता क  स्वीकार िही ों करता है। वह अपिे 
परोंपरा, रीदत-ररवाज क  छ ड़कर जािे के पक्ष में दबलु्कल भी िही ों है। आज तेजी िे आदिवािी जल, जोंिल व जमीि क  
खत्म दकया जा रहा है ऐिे में दवथथादपत ह कर या पलायि करके शहर में जािा उिकी मजबूरी ह  जाती है। वहााँ जाकर 
वह अपिी िोंसृ्कदत व िभ्यता क  िष्ट् प्राय पाता है तथा अपिे िीधेपि के कारण बार-बार ठिा जाता है। आदिवािी 
दवकाि के िाम पर मूलभूत चीज ों और जल, जोंिल, जमीि क  बचाए रखिा चाहता है। बाकी अपिे रीदत-

ररवाज, परोंपरा व मािवीय िोंवेििाओों क  िोंज ए रखिा चाहता है। र ज की ‘दफक्स दिपॉदजट्’ कहािी में मि हर एक 
िम्मादित दकिाि ह कर अपिे रीदत-ररवाज ों के िाथ जी रहा था। दवकाि के िाम पर उि िााँव की जमीि जब बााँध में 
चली िई तब उिकी मािवता व उिका िम्माि िब खत्म ह  िया। उिका बेट्ा चोंि पैि ों के दलए अपिे ही मााँ-बाप क  
मार-मार कर मार िालता है और िााँव का क ई ब लिे भी िही ों आता। र ज की िूिरी कहािी ‘िच्चा िुख’ में शहर िया 
आदिवािी व्यस्क्त अिायाि वसु्तओों का िोंग्रह कर अपिे क  बड़ा आिमी कहलािा चाहता है, लेदकि वह भूल जाता है 
प्यार और शाोंदत के दलए आधुदिक वसु्तओों के िोंग्रह की जरूरत िही ों, वह टू्ट्ी पलोंि में पिपता है। ज  िी ोंि िदे्द पड़े 
बेि पर िही ों आती वह खेत आदि में मेहित करिे िे टू्ट्ी खाट् पर आती है। आदिवािी िमाज में बलातृ्कता स्त्री का भी 
थथाि था, लेदकि बाहरी वचास्व व वैश्वीकरण के कारण िुमरी ज  जीिा चाहती है उिे भी आत्महत्या के दलए मजबूर 
ह िा ह ता है। बाहरी िमाज के कुछ ल ि ों के हस्तके्षप के कारण िोंपदि का लालच इतिा बढ़ िया है दक र ज 
की ‘क पल ों क  रहिे ि ’ कहािी में बूढ़े बाप क  अपिे जीते ही बेट्ी क  अिाथालय में छ ड़िा पड़ता है। इन्ही 
की ‘भाग्य’ कहािी में जमी ोंिार के काम के बिले अिाज ि िेिे के कारण एक दपता अपिे बेटे्-बेदट्य ों क  छ ड़कर भाि 
जाता है। शहरी िभ्यता, िोंसृ्कदत कही ों ि कही ों आदिवादिय ों की परोंपरा व पहचाि क  िष्ट् कर रही है। र ज की ही 
चदचात कहािी ‘दबरूवार िमछा’ में एक िमछा के कारण िोंसृ्कदत क  िोंज ए रखिा चाहता है। आदिवािी िमाज अपिी 
िोंसृ्कदत के मूल्य क  जािकर दफर िे महत्व िेिा चाहता है। शहरी ल ि ों के घुिपैठ के कारण आज ठिी, बेईमािी और 
बलात्कार की घट्िाएाँ  बढ़ िई हैं। िीकू िमाज के प्रभाव के कारण ही आदिवािी भी आज स्स्त्रय ों क  िीवार ों में कैि 
करिा चाहता है। 

 

इि प्रकार िमग्र रूप िे कहा जाय त  आदिवािी िमाज आज भी अपिी पहचाि बिाए रखिे की क दशश में लिा 
हुआ है। आदिवािी िमाज क  िीकू िमाज व ििरीय व्यवथथा िे बहुत ही हादि उठािा पड़ रही है। ज  िीधे अपिे 
रीदत-ररवाज ों के अलावा कुछ जािते भी िही ों थे, वे अपिे में ही आिस्ित रहते थे, वे इि वैश्वीकरण के िौर में 
अपिोंसृ्कदत, िशाख री आदि का दशकार ह  रहें हैं। औद्य िीकरण व ििरीय दवकाि के कारण वे पलायि करिे पर भी 
मजबूर ह  रहे हैं। इि आदिवादिय ों की, िरकारें  भी मिि के िाम पर खूि चूििे और ररश्वत लेिे वाली पुदलि क  भेज 
िेती हैं। यह पुदलि भी ठेकेिार िाहूकार व िीकू की ही िुिती है। आवश्यकता है इि अपराध रदहत व्यवथथा क  
प षण िेिे की, क् ोंदक इििे न्याय पािे के दलए न्यायालय के िाल ों-िाल चक्कर िही ों काट्िे पड़ेंिे। मदहला कथाकार ों 
िे मदहलाओों के श षण, बलात्कार, रूदढ़, परोंपरा व इिके प्रदत वचास्व क  त ड़िे के प्रदत िोंघषा क  दिखाया है। इि 
स्स्त्रय ों का िोंघषा खुि के िमाज िे तथा िीकू िमाज िे भी है। आदिवािी िमाज दवकाि त  चाहता है, लेदकि अपिे 
मािवीय मूल्य ों वाले रीदत-ररवाज व शाोंदत क  बचाकर। इिका दवकाि दशक्षा क  हर व्यस्क्त तक पहुाँचाकर दकया जा 
िकता है। आदिवािी भी अब धीरे-धीरे धि िोंचयि व अपराध के िता में धिता चला जा रहा है। 
 

दवचार-दवमर्श 
 

िुदनया के आदिवासी समाज  ं ने अपनी लडाइयााँ िुि ही लडी हैं, लेदकन मुख्यधारा  के  क्ांदतकारी 
सादहत्य  ं ने भी उनके प्रदत मानवीय संवेिनर्ीलता प्रिदर्शत करते हुए उनकी दचन्ताओ ं के दचत्रर् की 
ज़हमत नही ंउठाईं।   सवाल यह उठता है दक आद़िर उनकी दचन्ता दकसी क  क्  ंनही ंहै? क्  ंयह 
समुिाय आज भी हादर्ये पर की दज़न्दगी जीने क  अदभर्प्त है? सादहत्य यदि बाजार के दलए नही ंहै, 
मनुष्य और मनुष्यता के दलए है, त  दहंिी सादहत्य की प्रिुदत आदिवासी समाज के बगैर क्  ंहै? दहन्दी 
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सादहत्य के सन्दभश में यह प्रश्न पे्रमचंि से ज़्यािा पे्रमचंि की परंपरा का वाहक  ंसे है दक पे्रमचंि से छूट 
गया आदिवासी आज भी उनकी परंपरा से क्  ंबदहषृ्कत है? लेदकन, इस प्रश्न का जवाब न दमलता िेि 

दपछले िर्क  ंके िौरान इस रू्न्य की भरपाई की दिर्ा में िुि आदिवादसय  ंक  पहल करनी पडी।   
आदिवासी-दवमर्श की पृष्ठभूदम: 
 

समकालीन दहन्दी सादहत्य स्त्री-दवमर्श और िदलत-दवमर्श से आगे बढ़ने की क दर्र् कर रहा है और 
दहंिी में आदिवासी दवमर्श सबसे नया दवमर्श है। ऐसा नही ं दक दहंिी में इससे पहले आदिवादसय  ं के 

जीवन पर नही ं दलिा गया, लेदकन दपछले ढाई िर्क  ं के िौरान उिारीकरर् एवं वैश्वीकरर् की तेज़ 
ह ती प्रदक्या के साथ दजस तरह से आदिवादसय  ंके जीवन में बहुराष्ट्र ीय कंपदनय  ंके हिके्षप क  बढ़ाया 
और इसके कारर् उनके जल, जंगल एवं जमीन से समं्बदधत पारंपररक अदधकार  ंका अदतक्मर् रु्रू 

हुआ, इसने आदिवासी के्षत्र  ं में संघर्श क  तेज़ दकया और इस संघर्श में राजसत्ता एवं प्रर्ासन का 
हिके्षप बहुराष्ट्र ीय कंपदनय  ंएवं कॉपोरेट्स के पक्ष में तथा आदिवादसय  ंके दवरुद्ध रहा। इसने आदिवादसय  ं
के समक्ष अस्मित्व एवं अस्मिता के दवकट प्रश्न क  जन्म दिया दजसमें यदि वे अपनी सांसृ्कदतक पहचान 
क  अहदमयत िेते हैं, त  उनका अस्मित्व ितरे में पड सकता है और अगर वे अपने अस्मित्व क  
प्राथदमकता िेते हैं, त  उनकी सांसृ्कदतक पहचान ितरे में पड सकती है। ध्यातव्य है दक यूनेस्क  ने 
भारत की दजन 196 जन-भार्ाओ ं के अस्मित्व क  ितरे में बतलाया, उनमें अदधकांर् भारत की 
आदिवासी भार्ाएाँ हैं। यही वह पृष्ठभूदम है दजसमें आदिवादसय  ंकी अस्मित्वगत एवं अस्मितागत बेचैनी ने 
एक पृथक एवं स्वतंत्र धारा के रूप में आदिवासी दवमर्श की संभावनाओ ंक  बल प्रिान दकया। इसके 

पररर्ामस्वरूप िदलत  ंसे पे्ररर्ा ग्रहर् करते हुए आदिवादसय  ंकी समस्याओ ंपर लेिन की दिर्ा में िुि 
आदिवादसय  ंने ही पहल की। 
 

मुख्यधारा के सादहत्यकार  ंके द्वारा उपेक्षा से उपजा असंत र्: 
इस दिर्ा में संकेत करते हुए हररराम मीर्ा ने कहा है दक “दहंिी सादहत्य के प्रदतदष्ठत लेिक  ंसे हमें 
अपेक्षा थी दक वे स्त्री, िदलत, अल्पसंख्यक, आदिवासी एवं हादर्ए पर डाली जाती रही अन्य अस्मिताओ ं

क  अपेदक्षत अदभव्यस्मि िेते, वह अपेक्षा पूरी नही ं हुई। यही वजह है दक इन अस्मिताओ ं से जुडे 
लेिक  ंक  एक मुदहम के तौर पर दहंिी सादहत्य में हिके्षप करना पडा और अपनी पहचान बनाने के 

दलए जूझना पडा।”, त  मुख्यधारा के रचनाकार  ंसे उनकी दर्कायत छुपी नही ंरह जाती। यह दर्कायत 
इस ओर इर्ारा करती है दक मुख्यधारा के रचनाकार  ंने हादर्ये पर के समूह के साथ न्याय नही ंदकया 
है और इसीदलए वे उनकी अपेक्षाओ ंपर िडे नही ंउतर पाए दजसके कारर् इन समुिाय  ंके रचनाकार  ं
क  िुि आगे आना पडा। आदिवासी सादहत्य के उभार की प्रदक्या क  और अदधक स्पष्ट् करते हुए गंगा 
सहाय मीर्ा ने कहा है दक “1991 के बाि आदथशक उिारीकरर् की नीदतय  ं से तेज हुई आदिवासी 
र् र्र् की प्रदक्या के प्रदतर धस्वरूप आदिवासी अस्मिता और अस्मित्व की रक्षा के दलए राष्ट्र ीय िर पर 
पैिा हुई रचनात्मक ऊजाश आदिवासी सादहत्य है।” 
 

िदलत दवमर्श से इसकी दभन्नता: 
चूाँदक िदलत  ं से दभन्न आदिवासी अपनी पृथक भार्ाई-सांसृ्कदतक पहचान क  लेकर कही ं अदधक 

आग्रहर्ील रहे हैं, इसीदलए आदिवादसय  ंकी समस्याएाँ िदलत  ंकी समस्याओ ंसे दभन्न रही हैं: 
1.  जहााँ िदलत  ंके मुख्यधारा से अलगाव की प्रकृदत सामादजक कही ंअदधक रही है, वही ंआदिवादसय  ं
के मुख्यधारा से अलगाव की प्रकृदत भादर्क एवं सांसृ्कदतक कही ंअदधक रही है और इस अलगाव क  
ठ स धरातल प्रिान दकया है भौग दलक अलगाव ने। 
2.  इस अलगाव ने इनके राजनीदतक एवं सामादजक अलगाव का भी आधार तैयार दकया है। 
3.  इतना ही नही,ं िदलत  ंसे दभन्न आदिवादसय  ंकी सामूदहकता में गहरी आस्था है। वे ‘आत्म’ से 
कही ंअदधक समूह में दवश्वास करते हैं। इसीदलए जहााँ ‘आत्मकथात्मकता’ िदलत-दवमर्श के कें द्र में है, 
वही ंआदिवासी दवमर्श में आत्मकथात्मक लेिन की केन्द्रीयता नही ंहै। 
4.  िदलत-दवमर्श नया है, लेदकन आदिवासी दवमर्श की पररपाटी काफी पुरानी है।[9,10,11] इसकी 
सर्ि वादचक परम्परा रही है और यह अब लेिन के धरातल पर उतर रही है। इसने कदवता क  
अपना मुख्य हदथयार बनाया है क् दंक आज भी आदिवासी समाज का बडा दहस्सा अदर्दक्षत एवं 
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अभावग्रि है तथा गरीबी एवं भुिमरी का दर्कार है। आधुदनक दर्क्षा एवं आधुदनक दचंतन से िूर 
आदिवासी समाज का यह दहस्सा अपने पारंपररक सामूदहक मूल्  ंके साथ अपने अस्मित्व क  बचाने के 

दलए जद्द जहि कर रहा है। ऐसी स्मस्थदत में वादचक परंपरा के प्रदत अनुकूलता के कारर् कदवता ही वह 
माध्यम है दजसके जररये आदिवासी रचनाकार अपनी आवाज़ आदिवासी समाज के बडे दहसे्स तक पहुाँचा 
सकते हैं। 
5.  यहााँ पर यह बात भी ध्यान में रिे जाने य ग्य है दक आदिवासी समाज में आरंभ से ही कबीलाई 
स्वतंत्रता की भावना प्रबल रही है और इसने आदिवादसय  ंमें दवद्र ह-वृदत क  जन्म िेते हुए इन्हें लगातार 
उकसाया है। इसके दवपरीत िदलत  ंमें दवद्र ह-वृदत एक नवीन प्रवृदत है। 
6.  आदिवासी-दवमर्श इस मायने में भी िदलत-दवमर्श से दभन्न है दक दजन गैर-आदिवादसय  ंके द्वारा 
आदिवादसय  ंके दवर्य पर दलिा जा रहा है, न त  उनका उन आदिवादसय  ंके जीवन से पररचय है 
और न ही वे आदिवादसय  ंके जीवन से पररचय के इचु्छक हैं एवं इसके दलए आदिवादसय  ंके इलाक  ंमें 
जाकर समय गुजारने के दलए बहुत तैयार दििते हैं। इसीदलए इनका आदिवादसय  ं के जीवन से वैसा 
गहरा पररचय नही ंहै ज  लेिन क  धार िेने के दलए आवश्यक है। ये बातें िदलत  ंके दवर्य पर दलिने 
वाले गैर-िदलत लेिक  ंके सन्दभश में नही ंकही जा सकती हैं। िदलत  ंके जीवन पर दलिने वाले िदलत 
लेिक  ंका िदलत  ंके जीवन से वैसा अपररचय नही ंहै जैसा अपररचय आदिवादसय  ंके दवर्य पर दलिने 
वाले गैर-आदिवासी रचनाकार  ंका आदिवासी जीवन एवं संसृ्कदत से। 
 

केिार प्रसाि मीर्ा के अनुसार, “िदलत सादहत्य पहले िदलत राजनीदत का सहायक बना, दफर अनुगामी 
ह  गया; पहले दहंिू धमश के छद्म से लडा, दफर उसी के समान अपने धमों की स्थापना में लग गया; 
पहले इसके लेिक संघ बने, दफर लेिक  ंके दनजी संघ बने। िदलत दवमर्श के इन दनरथशक प्रसंग  ंसे 
आदिवासी दवमर्शकार  ं ने सीिा था दक व्यावहाररक राजनीदत के िबाव  ं और व्यस्मिगत सीमाओ ं के 

बावजूि वे अपने दवमर्श में मुख्यधारा के फैलाए ऐसे र्डं्यत्र  ंऔर सचमुच के ‘दिकुओ’ं क  पहचानेंगे 
और सादहत्य-दवमर्श क  आदिवादसय  ंकी समस्याओ ंके दनपटारे के दलए एक सृजनात्मक सेतु बनाएंगे।” 
लेदकन, उन्ह नें आदिवासी दवमर्श के सन्दभश में दपछले दिन  ंघटी घटनाओ ंके आल क में यह आरं्का 
व्यि की है दक “आदिवासी दवमर्श उपर ि र्डं्यत्र  ं से बच कर लगातार उजडते-दमटते जा रहे 
आदिवादसय  ंकी आवाज बनेगा या अंिर और बाहर से घुसे ‘दिकुओ’ं के व्यस्मिगत उत्थान का हदथयार 
बन कर रह जाएगा?” 
 

पे्रमचंि के सादहत्य में आदिवासी: 
यद्यदप पे्रमचंि के कथा-सादहत्य में आदिवादसय  ंक  जगह नही ं दमली है और न ही उनका आदिवादसय  ं
के जीवन से पररचय था, तथादप उनकी रचनाओ ंमें ि  जगह  ंपर आदिवादसय  ंकी चचाश दमलती है: 
‘ग िान’ उपन्यास में और ‘सद्गदत’ कहानी में। ग िान में दर्कार-प्रसंग में मेहता और मालती की 
ट ली दर्कार ढूाँढ़ते-ढूाँढ़ते जंगल के एक ऐसे दहसे्स में पहुाँच जाती है, जहााँ उनकी मुलाकात वन-कन्या 
अथाशत् आदिवासी लडकी से ह ती है। पे्रमचंि ने उस वन-कन्या का दचत्रर् करते हुए पारंपररक सौिंयश 
चेतना के आल क में भले ही उसे कुरूप बतलाया ह , [8,9,10]पर उसके मांसल र्रीर का वर्शन 
करते हुए दमस्टर मेहता क  उसके प्रदत आकृष्ट् और उसके सेवा-भाव की प्ररं्सा करते हुए दििलाया है। 
यह वन-कन्या मेहता की पत्नी की कसौटी पर िडी उतरती है, अब यह बात अलग है दक ि हरे 
मानिंड  ंके साथ जीने वाले मेहता उसे अपनी पत्नी के रूप में नही ंस्वीकारते, वरन् वह मालती क  
ऊते्तदजत करने और अपने प्रदत आकृष्ट् करने के साधन भर में तब्दील ह कर रह जाती है। मेहता पूरे 
प्रसंग में आदिवासी लडकी के ‘अंग  ंका दवलास’ िेिते रहते हैं और मालती से डााँट िाने के बाि 
आते समय कहते हैं, ‘अब मुझे आज्ञा ि ,बहन’। पे्रमचंि पूरे प्रसंग में उस आदिवासी लडकी क  नाम 
भी नही ंिेते और उसे ‘गाँवाररन’ बनाने की क दर्र् करते हैं। 
 

इसी प्रकार ‘सद्गदत’ कहानी आदिवासी संिभश में पे्रमचंि के लेिन में आर्ा की दकरर् की तरह िेिी 
जा सकती है। इस कहानी में दवद्र ही चेतना से लैस एकमात्र पात्र है दचिुरी ग डं। वह िुिी क  पंदडत 
घासीराम के र् र्र् से बचाने की हर संभव क दर्र् करता है, लेदकन धमशसत्ता के आत्मसातीकरर् से 
उपजे भय के कारर् िुिी उससे दनकल नही ंपाता और त्रासि मौत का दर्कार ह ता है। उसकी मौत 
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के बाि चमरौने में जाकर वही िदलत  ंक  इस अन्याय की िबर िेता और आंि दलत करने की क दर्र् 
करता है, ‘िबरिार, मुिाश उठाने मत जाना। अभी पुदलस की तहकीकात ह गी। दिल्लगी है एक गरीब 
की जान ले ली। पंदडतजी ह गें, त  अपने घर के ह गें।’ इसके बाि पुदलस के भय से क ई भी िदलत 
लार् उठाने नही ंजाता। इस तरह यह कहानी दहंिू धादमशक संस्कार  ं से मुि एक ग डं के माध्यम से 
ब्राह्मर्वाि के स्मिलाफ लडाई की कहानी है, दजसमें िदलत और आदिवासी एकता की जरूरत की ओर 
संकेत भी है। 
 

गैर-आदिवादसय  ंद्वारा आदिवासी-दवमर्श: 
स्पष्ट् है दक पे्रमचंि भले ही आदिवासी रचनाकार न ह ,ं पर उन्ह नें अपनी रचनाओ ं के जररये उस 
महाजनी सभ्यता के दवरुद्ध आवाज़ उठाई दजनका आदिवासी जीवन एवं समाज में हिके्षप आज भी 
बििूर जारी है और ज  आदिवासी िमन एवं र् र्र् के मूल में मौजूि है। इन महाजन  ंकी जडें 
आदिवासी के्षत्र  ंमें न ह कर सेमरी एवं बेलारी जैसे गााँव  ंमें हैं और पे्रमचंि इनकी इन्ही ंजड  ंपर प्रहार 
करते हैं। इसीदलए केिार प्रसाि मीना ने सही ही कहा है दक “पे्रमचंि, रेरु्, संजीव और रर्ेंद्र आदि 
का सादहत्य आदिवासी सादहत्य न सही, पर आदिवादसय  ंकी समस्याओ ंपर दलिा गया महत्वपूर्श सादहत्य 

है।” वे इस दनष्कर्श के साथ उपस्मस्थत ह ते हैं दक “उनकी रचनाओ ंमें आदिवासी जीवन की झलक 

उतनी ही है, दजतनी उस जगह पर आदिवासी आबािी है।” उनका यह भी प्रश्न है दक यदि आज की 
आदिवासी राजनीदत ‘छ टानागपुर काश्तकारी अदधदनयम’ में संर् धन के जररये  आदिवादसय  ंकी जमीन 
िरीि-दबक्ी के मागश क  प्रर्ि कर रही है, त  इसमें क ई ‘पे्रमचंि’ क्ा कर सकते हैं? इसी प्रकार 
अगर आदिवासी दवमर्श िदलत-दवमर्श का रािा अस्मियार करता है, त  दकसी दिन फर्ीश्वरनाथ ‘रेरु्’ 
के बारे में भी कहा जा सकता है दक उन्ह नें ‘मैला आाँचल’ में संथाल  ंक  दपटता दििा कर आनंि 
प्राप्त दकया या उन्हें अपमादनत दकया है, ज  दक सत्य नही ंहै। 
 

आदिवासी समस्याओ ंपर रर्ेंद्र और संजीव जैसे अचे्छ लेिक  ंकी रचनाओ ंके पात्र  ंकी ऐसी डायररय ,ं 
दजनमें आदिवासी समाज का ििश िजश है, क  यह उनकी दनजी डायरी कह कर इसके बहाने संपूर्श 
रचना क  िाररज कर रहे हैं। संजीव-रर्ेंद्र के आदिवासी इलाक  ंमें काम करने वाले पात्र: सुिीप्त और 
दकर्न आदि सभी ‘दिकू’ नही ंकहे जा सकते। इनकी डायररयााँ महज उनकी दनजी डायररयााँ नही ंहैं। 
ये आदिवासी दवस्थापन और उसके स्मिलाफ संघर्श के ििावेज भी हैं, क् दंक न त  सरकारें इन्हें िजश 
करती हैं और न दवस्थादपत करने वाली कंपदनयााँ। दनरक्षर आदिवासी त  िजश कर ही नही ंसकते। ऐसे में 
इन लेिक  ंकी रचना और इनके पात्र  ंकी डायररय  ंका महत्व बढ़ जाता है। इसदलए इन लेिक  ंके 

सादहत्य क  ‘दिकू’  सादहत्य कहना आदिवासी दवमर्श का िुभाशग्य ही कहा जाएगा। ‘जनसत्ता’  में 
प्रकादर्त आलेि ‘आदिवासी दवमर्श के र डे’  के जररये केिार प्रसाि मीर्ा आदिवासी-दवमर्श क  
‘सहानुभूदत-समानुभूदत’ के उस दववाि में उलझने से बचने की सलाह िेते हैं दजसने िदलत-दवमर्श क  
‘सादहत्य की राजनीदत’ में ले जाकर उलझा दिया। 
 

आदिवादसय  ंद्वारा आदिवासी-दवमर्श: 
दपछले ि  िर्क  ंमें दहन्दी संसार में आदिवासी लेिक ,ं दवरे्र्कर झारिंड के्षत्र के लेिक  ं ने अपनी 
पैठ और पहचान बनाई है। आज आदिवासी कलम की धार आाँचदलक, के्षत्रीय और राष्ट्र ीय िर तक 

असरिार बन चुकी है। हेराल्ड एस. ट प्प  और रामियाल मंुडा ने पत्र-पदत्रकाओ ंमें अपनी दनयदमत 
उपस्मस्थदत के जररये 'जंगल गाथा' से लेिक-पत्रकार के रूप में अपनी दवदर्ष्ट् पहचान बनायी है। 
सामादजक-राजनीदतक दवशे्लर्र् के दलहाज से एन. ई. ह र , दनमशल दमंज, र ज केरकेट्टा, प्रभाकर 
दतकी, सूयश दसंह बेसरा और महािेव ट प्प  आदि का य गिान अथशपूर्श और महत्वपूर्श है। पत्रकाररता में 
दववेचना, साक्षात्कार या ररप ताशज की रै्ली में अपने संवाि क  प्रभावी बनाने के दलहाज से वासवी, 
ियामनी बरला, सुनील दमंज और दर्दर्र टुडु ने अपनी प्रभावी उपस्मस्थदत िजश करवायी है। इनमें अपने 
वगश-समाज-राजनीदत-संसृ्कदत से बाहर की िुदनया के मसल  ं के बारे में िाम र्ी दििती है और यही 
कारर् है दक िेर् और िुदनया की बेहतरी के दलए इनकी दचंताएाँ और सपने अपने पररवेर् तक सीदमत 
हैं। अगर आदिवासी-दवमर्श क  सादहत्य-लेिन के धरातल पर िेिें, त  आदिवासी रचनार्ीलता मुख्य 

रूप से कदवता, कहानी, उपन्यास और संिरर् के धरातल पर प्रकट ह ती हैं। आल चना और वं्यग्य के 
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के्षत्र में इनका लेिन अभी आरंदभक चरर् में है, लेदकन यहााँ भी बुिु उरााँव और मंजु ज्य त्स्ना ने अपनी 
उपस्मस्थदत िजश करवाई है। 
 

पररर्ाम 

 

आदिवासी-लेिन दहंिी के अस्मितावािी दवमर्ों में सबसे नवीन है। वर्ों से हादर्ए पर रिे गये आदिवासी 
समुिाय क  आज सादहत्य में जगह दमल रही है और इससे भी अच्छी बात यह है दक इस दिर्ा में िुि 
इस समुिाय के ल ग  ंके द्वारा ही पहल की जा रही है। इस दृदष्ट् से समकालीन कदव अपनी कदवताओ ं

में आदिवादसय  ं के जीवन, उनकी स्मस्थदतय ,ं उनके संघर्ों, उनकी आकांक्षाओ ंऔर उनके सपन  ंक  
कदवता में अदभव्यि कर रहे हैं। महत्वपूर्श यह है दक आरंदभक और ज्यािातर आदिवासी सादहत्य 

वादचक परम्परा का दहस्सा रहा है और इसीदलए यह गीत या कदवता के माध्यम से हमारे सामने आता 
है। यही कारर् है दक आदिवासी सादहत्य की दवधाओ ंमें ’कदवता’ सवाशदधक महत्वपूर्श दवधा रही है।  
इनमें उनके भ गे हुए सत्य के साथ-साथ आदिवासी समाज के सामादजक-वैयस्मिक जीवन-संघर्श क  
अदभव्यस्मि दमली है। इनमें दवदभन्न सामादजक दवद्र ह, नारी के जीवन-संघर्श, दवस्थापन, अदर्क्षा, अभाव 
एवं गरीबी और अस्मित्व के प्रश्न क  प्रमुिता दमली है। 
 

झारिण्ड की संथाली कवदयत्री दनमशला पुतुल ने दहन्दी कदवता में अपनी रचना 'नगाडे की तरह बजते 
र्ब्द' के जररये अपनी प्रभावी उपस्मस्थदत िजश करवायी है। इसी प्रकार 'निी और उसके संबंधी तथा 
अन्य नगीत' और 'वापसी, पुनदमशलन और अन्य नगीत' कदवता-संग्रह के जररये रामियाल मंुडा ने भी 
पाठक  ंऔर आल चक  ंका ध्यान अपनी ओर आकृष्ट् दकया है। उनकी परवती कदवताओ ंमें प्रकृदत और 
मनुष्य के आदिम राग-दवराग की जगह राजनीदत और समाज की दवसंगदतय  ं ने ले ली है। 'कथन 
र्ालवन कगे अंदतम र्ाल का' और 'दवकास का ििश' में उजाड बनते झारिंड की व्यथा-कथा और 
दवसंगदतय  ंका उि्घाटन हुआ है। दपछले वर्ों में गे्रस कुजूर, म तीलाल, और महािेव ट प्प  की कई 
कदवताएाँ भी िूब सराही गयी।ं इन कदवताओ ंकी दहन्दी पट्टी की कदवताओ ंसे दभन्न एवं दवदर्ष्ट् है और 
इस दवदर्ष्ट् पहचान का सम्बन्ध जुडता है, प्रतीक चररत्र  ंऔर घटनाओ ंके संस्मललष्ट् कथात्मक दनवेर् और 
प्रदतर ध के आंचदलक रंग से। इसमें दजस यथाथश का वर्शन हुआ है, वह अमूतश नही ंहै और न ही यह 
हवा-हवाई है। िरअसल इसके मूल में सहानुभूदत की बजाय समानुभूदत है और इसीदलए इसमें सतहीपन 
की बजाय आदिवासी-जीवन से अंतरंगता पररलदक्षत ह ती है, दजसे दनम्न पररपे्रक्ष्य में िेिा जा सकता 
है:[7,8,9] 
 

आदिवासी अस्मिता का प्रश्न: 
समकालीन दहन्दी कदवता में आदिवासी जीवन क  व्यि करने वाले कदवय  ंने अपनी कदवता के माध्यम 
से आदिवासी अस्मिता क  पहचाने की क दर्र् की है। पूवोत्तर के आदिवादसय  ंका आंि लन अपनी 
पहचान का आंि लन है। अपनी पुरातन संसृ्कदत का ह्रास और उसमें आनेवाली दवकृदतय  ंक  िेिकर 
उनका कदव-मन दतलदमला उठता है। वह िेिता है दक पदिम के हिके्षप के कारर् उसकी हीन-भावना 
गहराती जा रही है और इस मनः स्मस्थदत में ‘दिकुओ’ं के द्वारा उसका इिेमाल आसान ह  जाता है। 
ऐसी स्मस्थदत में उसे अपनी ही जमीन एवं अपनी ही दबरािरी के प्रदत गद्दारी से भी परहेज़ नही ंह ता। यह 
आदिवासी-अस्मिता पर उत्पन्न संकट क  गहराने का काम करता है। यह स्मस्थदत आदिवासी कदवय  ंक   
इस प्रभाव एवं इस प्रभाव में अपने ऊपर लािे गए संस्कार पर करारे प्रहार के दलए दववर् करती है। 
यही वह पृष्ठभूदम है दजसमें मेघालय के कदव ‘पॉल दलंग ि ह’ की ‘दबकाऊ है’ कदवता इस स्मस्थदत 
के दलए आदिवादसय  ंक  ही दजमे्मवार मानती है और उन्हें क सते हुए कहती है: 
दबकाऊ है हमारा स्वादभमान, 
हमारी मान्यताएाँ, 
हमारी सामूदहक  चेतना, 
अदतररि ब नस: ये सारी चीजें लुटाने के भाव उपलब्ध हैं। 
दवरे्र्: संपकश  के दलए टेदलफ न नंबर की जरुरत नही,ं 
हमारे एजेंट हर कही ंहैं। 
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स्पष्ट् है दक आदिवासी की मूल पहचान उसकी संसृ्कदत से जुडी हुई है। जबतक यह संसृ्कदत है, तबतक 

उनकी पहचान सुरदक्षत है और जैसे ही यह संसृ्कदत ितरे में पडेगी, उनकी पहचान ितरे में पड 
जायेगी। आज वाकई बाजारवाि के कारर् आदिवादसय  ंकी यह पहचान ितरे में है। 
संकट के मूल में मौजूि है बाज़ारवाि: 
अब यह प्रश्न सहज ही उठता है दक आदिवासी अस्मिता के इस संकट के दलए दजमे्मवार कौन है? 
भूमंडलीकरर् और उिारीकरर् के इस िौर में दवकास और नए भारत के दनमाशर् के नाम पर 
आदिवादसय  ंक  अपनी पैतृक सम्पदत क  बाज़ार के भाव बेचेने और जल, जंगल एवं ज़मीन से बेििल 
करने की क दर्र्ें ह  रही हैं। फलतः  आदिवासी बेििल ह कर पलायन क  मजबूर हैं और इसके कारर् 
आदिवासी भार्ा एवं संसृ्कदत ितरे में है। आदिवासी समाज अपनी संसृ्कदत और भार्ा क  बचाने की 
जद्द जहि कर रहा है। आदिवासी समाज में मौजूि परंपरागत िेल  ंसे लेकर आदिवादसय  ंकी ल क-कला 
तक दवलुप्त ह ने के कगार पर पहुाँच चुकी है। वामन रे्लके आदिवासी की इस स्मस्थदत क  अपनी कदवता 
में इस प्रकार िर्ाशते हैं: 
सच्चा आदिवासी 
कटी पतंग की तरह भटक रहा है; 
कहते हैं, हमारा िेर् 
इक्कीसवी ंसिी की ओर बढ़ रहा है। 
इन लेिक  ंऔर कदवय  ंने यह समझा दक इन सबके मूल में बाज़ार और बाज़ारवाि, दजसके िबाव में 
जल, जंगल और ज़मीन: ये सब दठकाने लगाये जा रहे हैं। मिन कश्यप ने अपनी कदवता ”आदिवासी“ 
में बाज़ार के इस कू्र एवं भयावह चेहरे की इर्ारा करते हुए दलिा है: 
 ठणे्ड ल हे-सा अपना कन्धा ज़रा झुकाओ, 

 हमें उस पर पााँव रिकर लम्बी छलााँग लगानी है, 
 मुल्क क  आगे ले जाना है। 
 बाज़ार चहक रहा है 
 और हमारी बेचैन आकांक्षाओ ंमें साथ-साथ हमारा आयतन भी 
 बढ़ रहा है, 
 तुम त  कुछ हट , रािे से हट । 
बाज़ार के बढ़ते आतंक का आलम यह है दक ‘ऐसा क ई सगा नही,ं दजसे बाज़ार ने ठगा नही’ं, 
र्ायि इसीदलए अनुज लुगुन कह उठते हैं: 
 बाज़ार भी बहुत बडा ह  गया है, 
 मगर क ई अपना सगा दििाई नही ंिेता। 
 यहााँ से सबका रूि र्हर की ओर कर दिया गया है: 
 कल एक पहाड क  टर क पर जाते हुए िेिा, 
 उससे पहले निी गयी, 
 अब िबर फैल रही है दक 

 मेरा गााँव भी यहााँ से जाने वाला है। 
वगश-र्तु्रओ ंकी पहचान: 
इस बाज़ारवाि और बाज़ारवािी मानदसकता के िबाव में इस तथाकदथत सभ्य समाज ने आदिवादसय  ंक  
भी प्रिर्शन की विु और कमाई के जररये में तब्दील कर दिया है ज  उनकी बिहवासी क  कम करने 
की बजाय बढ़ाने में कही ं अदधक सहायक है। आदिवासी समाज इस बात से वादकफ है दक यह 
सहानुभूदत नही,ं सहानुभूदत का छद्म है दजससे उनकी स्मस्थदत नही ंपररवदतशत ह ने वाली। वे कल की तरह 
आज भी हादर्ये पर हैं, र् दर्त और उपेदक्षत। वाहरु स नवने की ‘से्टज’ कदवता में आदिवादसय  ंसे 
छद्म सहानुभूदत रिनेवाली र् र्र्कारी र्स्मिय  ंक  बेनकाब करती हुई कहती है: 
 हम से्टज पर गए ही नही,ं 
 और हमें बुलाया भी नही ंगया; 
 उाँगली के इर्ारे से 
 हमें अपनी जगह दििा िी गई, 
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 हम वही ंबैठे रहे, 
 हमें र्ाबासी दमली, 
 और वे मंच पर िडे ह कर 
 हमारा िुि हमसे ही कहते रहे, 
 हमारा िुि हमारा ही रहा,[9,10] 
 कभी उनका नही ंह  पाया। 
 हमने अपनी रं्का फुसफुसाई, 
 वे कान िडेकर सुनते रहे, 
 दफर ठण्डी सााँस भरी, 
 और हमारे ही कान पकड हमें डााँटा 
 माफी मााँग , वरना-------। 
दनमशला पुतुल भी अपनी कदवताओ ंके जररये ऐसे ही ‘दिकुओ’ं और उनके र्डं्यत्र  ंसे आदिवासी समाज 
क  बार-बार सावधान करती हैं। उन्ह नें भदवष्य के सुनहले सपने की आड में छले जाते आदिवादसय  ंक  
आगाह करते हुए प्रश्न दकया है: 
कहााँ गया वह परिेर्ी, 
ज  र्ािी का ढ़ गं रचाकर 
तुम्हारे ही ंघर में 
तुम्हारी बहन के साथ 
साल-ि -साल रहकर अचानक गायब ह  गया? 
दनमशला पुतुल की तरह ही भुजंग मेश्राम ने ‘उलगुलन’ काव्य-संग्रह में र्ादमल ग्रैंड फािर’ र्ीर्शक 

कदवता में ईसाई पािररय  ंकी प ल ि लते हुए कहा है: 
वे आए तब, 
उनके हाथ में था बाइदबल 
और हमारे हाथ  ंमें जमीन; 
वे ब ले: ईश्वर के पास भेि नही ंहै, 
क ई काला या ग रा, कर  प्राथशना 
बंि कर  आाँिें, हमने बंि की आाँिें; 
जब आर्ा से आाँिें ि ली, त  िेिा: 
उनके हाथ में जमीन थी 
और हमारे हाथ में बायबल। 
उनकी रचनाएाँ इस ओर भी इर्ारा करती हैं दक आज आदिवासी समाज क  गैर-आदिवासी र् र्क  ं
‘दिकुओ’ं से ही नही,ं वरन् अपने ही समुिाय से आनेवाले रहनुमाओ ंसे भी ितरा है। सरकार द्वारा 
दवत्त-प्रित्त(Funded) गैर-सरकारी संगठन(NGO) बडी चालाकी से आदिवादसय  ंके दहतैर्ी के ताने-बाने 
में आदिवादसय  ंके संसाधन  ंतक पहुाँचने की क दर्र् में लगे हैं और इस बहाने आदिवासी र् र्र्-तंत्र 
क  मजबूती से स्थादपत दकया जा रहा है। दनमशला पुतुल अपनी रचनाओ ंके जररये इस बात क  लेकर 
अपनी दचंता प्रिदर्शत करती हैं दक आदिवासी लडदकय  ंके आदिवासी र् र्क जााँच-दसद्ध ि र्ी ह कर भी 
इन्ही ंके दहतैर्ी बने घूम रहे हैं। इसीदलए उन्ह नें आदिवासी समाज के अस्मिता-संकट के दलये इसके 

नेतृत्व क  ही दजमे्मवार माना है और प्रकारांतर से आदिवादसय  ंकी जीवनगत त्रासिी के कारर्  ंकी 
तलार् उनके ही चररत्र में जाकर की है: 
कैसा दबकाऊ है 
तुम्हारी बिी का प्रधान 
ज  दसफश  एक ब तल दविेर्ी िारू में 
रि िेता है 
पूरे गााँव क  दगरवी 
और ले जाता है 
लकदडय  ंके गठ्ठर की तरह 
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लािकर अपनी गादडय  ंमें, 
तुम्हारी लडदकय  ंक  
हजार पााँच-सौ 
हथेदलय  ंपर रिकर। 
आज आदिवासी समाज के ये स्वयंभू ठीकेिार और इनकी गदतदवदधयााँ आदिवासी दवमर्श की राह में बडा 
र डा बनने लगी हैं क् दंक ये लगातार अपने वचशस्व के िंदडत ह ने की आरं्का से आरं्दकत हैं और 
उन्हें लग रहा है दक कही ंवे बेनकाब न ह  जायें। इसीदलए वे ऐसे वगश-र्तु्रओ ंएवं उनकी मानदसकता के 

स्मिलाफ एकजुट ह कर संघर्श करने की पे्ररर्ा िेती हैं। वे ‘नगाडे की तरह बजते र्ब्द’ में अपने वगश-
र्तु्रओ ंक  चेतावनी भरे लहजे में कहती हैं: 
“आज की तारीि के साथ 
दक दगरेंगी दजतनी बूाँिे लहू की पृथ्वी पर, 
उतनी ही जनमेंगी दनमशला पुतुल, 
हवा में मुठ्ठी-बाँधे हाथ लहराते हुए।” 
महाराष्ट्र के दवनायक तुमराम ने कर्श एवं एकलव्य की परम्परा से िुि क  ज डते हुए आदिवादसय  ंपर 
लमे्ब समय से ह  रहे अत्याचार के दवरुद्ध अपने मन के आक् र् क  अदभव्यस्मि िेते हुए कहा है:  
मैं जला डालूाँगा प्रस्थादपत  ंके 

दनलशज्ज िर्शन क  
ज  िर्शन मेरी आयु की 
जात पूछता है। 
उन्ह नें अपने काव्य के माध्यम से एकलव्य से बातचीत हुए उसके साथ हुए अन्याय क  अपनी कदवता में 
वार्ी िी है और आदिवादसय  ंकी ओर से दवकास के इन ठेकेिार  ंक  चेतावनी भरे लहजे में कहा है: 
 ”दमत्रवर, तुम्हारे तरकर् में 
 तडपने वाले तीक्ष्र् तीर से 
 करूाँ गा मैं क्ास्मन्त, 

 बनाऊाँ गा क्ास्मन्त की मर्ाल, 
 तुम्हारे अाँगूठे से बहे रि से 
 दलिूाँगा मृतु्य-लेि। 
वे र् र्क वगश के द्वारा र् र्र् के दलए इिेमाल में लाये जानेवाले उपकरर्  ंक  ही प्रदतर ध का हदथयार 
बनाने का हौसला प्रिदर्शत करते हैं, और यह सब संभव ह ता है उस दजजीदवर्ा एवं जीवटता के 

कारर्, ज  आदिवासी जीवन से अदभन्न है और ज  तमाम दवपरीतताओ ंके बीच उनके दलए संबल 
बनकर आती है। इसी की बिौलत वे प्रदतर ध की दिर्ा में पहल करते हैं, पर इसके दलए उन्हें गहन 
आत्मसंघर्श की मन िर्ा से गुजरना पडता है दजसे अदभव्यस्मि िेते हुए अनुज लुगुन ने कहा है: 
 लड रहे हैं, 
 नके्श में घटते अपने घनत्व के स्मिलाफ, 

 जनगर्ना में घटती संस्था के स्मिलाफ, 

 गुफाओ ंकी तरह टूटती अपनी ही दजजीदवर्ा के स्मिलाफ, 

 इनमें भी वही आक् र् है, 
 ज  या त  अभावग्रि हैं, 
 बाकी तटस्थ हैं। 
पारंपररक आदिवासी दवद्र ही चेतना से पे्ररर्ा ग्रहर् करना: 
आदिवासी सादहत्य अपनी रचनात्मक उजाश आदिवासी दवद्र ह की परंपरा से लेता है। इसदलए आदिवासी 
सादहत्य क  अन्य सादहत्य की तुलना में दवद्र ही सादहत्य या जीवनवािी सादहत्य कहा जाता है। आदिवासी 
जनजीवन का दचत्रर् करने वाले कदवय  ं ने इदतहास से बेििल आदिवासी नायक  ं क  महत्व िेकर 
आदिवादसय  ं के नये इदतहास के सृजन के दलए नयी जमीन की तलार् की है। ऐसे नायक  ं में 
आदिवादसय  ंकी जमीन, जंगल, और अस्मिता के दलए अंगे्रज  ं के स्मिलाफ संघर्श करने वाले दबहार-
झारिण्ड के दबरसा मंुडा, दसद्ध -कान्ह  और दतलका मााँझी से लेकर कादलबाई, झलकारी बाई और 
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मदर्पुर की रानी गौडेन्ल्लू् तक र्ादमल हैं। इन्ही ंदवद्र दहय  ंमें र्ादमल थी रानी अवंतीबाई, दजसके दवद्र ही 
रुप ने समाज में क्ांदत के बीज ब ने और क्ांदतकाररय  ंमें ज र् भरने का कायश दकया। 1857 की क्ांदत 
में यह गीत आत्मदवभ र ह कर गाया गया: 
“िुगाश मय्या िड्ग िीचं आओ, 

बैरी क  मार भगाओ। 
बहुत दिनन से तडप रहे है, 
अब आकर लाज बचाओ।” 
गे्रस कु्जुर युद्ध के मैिान में मुगल  ंसे अकेले ि -ि  हाथ करने वाली दसनगी िई क  याि करती है। 
उसकी अनुपस्मस्थदत उसे सालती है और इसीदलए वे आदिवासी स्मस्त्रय  ंमें आकार ग्रहर् करती नवीन चेतना 
क  अदभव्यस्मि िेती हुई[10,11,12] दसनगी िई क  प्रदतर धी आवाज़ के प्रतीक में तब्दील कर िेती है। 
‘एक और दसनगी िई’ बनने की आकांक्षा व्यि करती हुई वह कहती है: 
“अगर अब भी तुम्हारे हाथ  ंकी 
उंगदलयााँ थरथराई, त  जान ल : 
मैं बनूाँगी, एक बार और दसनगी िई।” 
प्रदतर ध का स्वर: 
दवस्थापन की समस्या और अस्मित्व के संकट से जूझ रहे आदिवादसय  ंके पास पेट भरने के दलए कमाने 
का क ई साधन रे्र् नही ंरह गया है। ऐसी स्मस्थदत में मजबूरन ये प्रदतर ध के दलए दववर् हैं, लेदकन 
इनके प्रदतर ध से दचंदतत सरकार इन्हें नक्सलवािी घ दर्त कर कुचल डालने पर आमिा है। इसीदलए 
वतशमान में न केवल आदिवादसय  ंका अस्मित्व संकट में है, वरन् उनकी पहचान की समस्या भी लगातार 
गहराती जा रही है। और, यह सब संभव ह  पा रहा है दवकास के नाम पर। इसीदलए दवकास के नाम 
पर ह नेवाले इन र्डं्यत्र  ंका िुलासा करती हुई दनमशला पुतुल कहती हैं: 
अगर हमारे दवकास का मतलब 
 हमारी बस्मिय  ंक  उजाडकर कल-कारिाने बनाना है। 
 तालाब  ंक  भापकर राजमागश, 
 जंगल  ंका सफाया कर ऑदफससश कॉल दनयााँ बसाती हैं, 
 और पुनवाशस के नाम पर हमें 
 हमारे ही र्हर की सीमा से बाहर हादर्ए पर धकेलना है, 
 त  तुम्हारे तथाकदथत दवकास की मुख्यधारा में 
 र्ादमल ह ने के दलए 
 सौ बार स चना पडेगा हमें। 
उनकी कदवता ”तुम्हारे अहसान लेने से पहले स चना पडेगा हमें” से उि्धृत इस अंर् में आदिवादसय  ं
में आकार ग्रहर् करती नवीन चेतना क  अदभव्यस्मि िेते हुए यह बतलाने की क दर्र् की गयी है दक 

आदिवासी समुिाय धीरे-धीरे अपने र् र्र्-तंत्र से वादकफ ह  रहा है और अपने दवरुद्ध ह ने वाले हर 
र्डं्यत्र  ंक  समझने लगा है। उसे मलाल इस बात का है दक उसे सामान्य मनुष्य की बजाय जंगली, 
वनवासी, असभ्य और संदवधान में आरदक्षत मनुष्य के रूप में िेिा जा रहा है। महािेव ट प्प  अपनी 
कदवता ‘त्रासिी’ में आदिवासी समाज की इस दवडम्बनापूर्श स्मस्थदत क  अदभव्यस्मि िेते हुए दलिते हैं: 
इस िेर् में पैिा ह ने का 
मतलब है 
आिमी का जादतय  ंमें बाँट जाना, 
और गलती से तुम अगर ह  गए पैिा 
जंगल में, 
त  तुम कहलाओगे 
आदिवासी-वनवासी-दगररजन 
वगैरह-वगैरह; 
आिमी त  कम-से-कम 
कहलाओगे नही ंही।” 
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लेदकन, उनकी यह दवडंबनात्मक स्मस्थदत कही-ंन-कही ंसभ्य समाज की तथाकदथत सभ्यता क  बेपिश 
करती है और इसीदलए उसे अपने आदिवासी ह ने का गुमान है। डॉ. भीम की कदवता “हम आदिवासी 
हैं” में आदिवासी ह ने के इसी गुमान क  अदभव्यस्मि दमली है। साथ ही, इसमें आदिवादसय  ंके र् र्र् 
के िुलचक् क  भी उि्घादटत करते हुए कहा गया है: 
 इस िेर् के मूल दनवासी हैं, 
 हम आदिवासी हैं, 
 हम आदिवासी हैं। 
 हमारा जीवन सहज 
 सरल एवं न्यायपूर्श है, दफर भी, 
 सदिय  ंसे र् र्र् का चक् चला, 
 सिा उसने हमें िब चने का यत्न दकया, 
 सत्ताधारी, पूाँजीपदत, 
 सेठ, साहूकार, ठेकेिार, 
 पुदलस, सरकारी कमशचारी, 
 सबने हमारा र् र्र् दकया, िमन दकया, 
 जल, जंगल, जमीन से 
 पहाड ,ं झील  ंएवं नदिय  ंसे 
 हमें बेििल करने का भरपूर प्रयास दकया, 
 हमारी र जी-र टी हडपने का ज़ रिार यत्न दकया। 
 हम आदिवासी हैं। 
आदिवादसय  ंके भदवष्य की संभावनाओ ंक  कुचलते दवकास के पदहए का दचत्रर् करते हुए अण्डमान के 

आदिवासी कदव हररराम मीर्ा भी दलिते हैं: 
 ”समुद्र  ंसे उठ रही है आग की लपटें 
 पृथ्वी की सारी सभ्यता 
 एक भीमकाय र डर लर की मादनन्द 

 लुढ़कती आ रही है हमारी जादनव 
 और हम बिहवास।“ 
‘सुबह के इंतजार में’ काव्य-संकलन से उि्धृत इस काव्यांर् में अण्डमान के आदिवादसय  ंकी 
मन िर्ा का बडा ही मादमशक दचत्रर् हुआ है। यही कारर् है दक धीरे-धीरे आदिवादसय  ंक  दवकास 
दवनार् लगने लगा और इसकी पृष्ठभूदम में उनका सरकार पर से भर सा भी उठता चला गया। वह उसके 

प्रदत ईष्याश और घृर्ा के भाव से भर उठा है दजसे आदिवासी सादहत्य में अदभव्यि ह ते हुए िेिा जा 
सकता है। 
आदिवादसय  ंस्मिलाफ ह  रहे इस सारे र्डं्यत्र क  समकालीन कदवता अपना दवर्य ही नही ंबनाती है, 
बस्मल्क उनके स्मिलाफ प्रदतर ध की एक जमीन तैयार करने का काम करती है: 
“ओ रे 
मानवता के आदिम नुमाइंि ,ं 
तुम जंगली ढ़ र, गाँवार ह  
एक सलाह है तुम्हें सभ्य बनाने की 
र पना ह गा, मुख्यधारा की उवशरा भूदम पर।” 
अनुज लुगुन ‘पूाँजीवािी दवकास-प्रदक्या से पैिा हुए अमानवीय दवस्थापन, आदिवासी राजनीती के 

बुजुशआकरर् और धमाशन्तरर् की राजनीदत जैसे सवाल  ंक  एकसाथ उठाते हुए बेबस आदिवादसय  ंके द्वारा 
अपने अस्मित्व की रक्षा के दलए दकये जा रहे प्रयास  ंक  ‘अघ दर्त उलगुलान’ की संज्ञा िेते हैं और 
इन बेबस आदिवादसय  ंके के बारे में दलिते हैं: 
कंक्ीट से िबी पगडंडी की तरह 
िबी रह जाती है दजनके जीवन 
की पिचाप 
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दबलु्कल मौन। 
अपनी कदवता ‘अघ दर्त उलगुलान’ में उन्ह नें जीने के दलए आज के आदिवादसय  ंके संघर्श का दचत्रर् 
करते हुए दलिा है:[11,12] 
 वे ज  दर्कार िेला करते थे दनदिंत 
 ज़हर बुझे तीर से, 
 या िेलते थे रि-रंदजत ह ली, 
 अपने स्वत्व की आाँच से। 
 िेलते हैं र्हर के 

 कंक्ीटीय जंगल में 
 जीवन बचाने का िेल। 
 दर्कार दर्कार बने दफर रहे हैं 
 र्हर में, 
 अघ दर्त उलगुलान में 
 लड रहे हैं जंगल। 
स्पष्ट् है दक आदिवासी सादहत्य आदिवादसय  ंकी अस्मिता के संकट क  अदभव्यस्मि िेता हुआ उनके 

र्ारीररक एवं मानदसक र् र्र् के दचत्र त  िीचंता है, पर इसके प्रदतर ध के तरीक  ंऔर इसके मानिंड  ं
का दचत्रर् नही ंकरता है। यह उन्हें प्रदतर ध के दलए तैयार नही ंकरता है। र्ायि इसीदलए हनुमान प्रसाि 
मीना कहते हैं दक “इसके दलए हमें उनकी दवचारधारा क  साथ लेकर एक नया आंि लन िडा करना 
ह गा, तब ही आदिवासी संसृ्कदत क  एक नया आयाम िे सकते हैं।” हनुमान सहाय मीना का कहना 
है दक गैर-आदिवादसय  ं के द्वारा आदिवासी-लेिन के साथ न्याय संभव नही ं ह  पा रहा है और 
आदिवासी-सादहत्य क  त ड-मर डकर पेर् करनी की क दर्र् की जा रही है। इसीदलये उनका कहना है 
दक आदिवासी सादहत्य पर दलिने से पहले उसकी दवचारधारा क  समझना जरूरी है। 
सतत दवकास के प्रदत संवेिनर्ीलता: 
आदिवासी जनजादतयााँ सदिय  ंसे जंगल  ंमें रहती आयी ंहैं और उन्ह नें वहााँ के संसाधन  ंका इिेमाल इस 
प्रकार दकया है दजससे उसे नुकसान न ह । लेदकन, औपदनवेदर्क र्ासन के िौरान दवकास के नाम पर 
संसाधन  ं का अंधाधंुध ि हन रु्रू हुआ और यह प्रदक्या उिारीकरर् एवं वैश्वीकरर् के दपछले तीन 
िर्क  ंके िौरान और तेज़ ह ती चली गयी। यही वह पृष्ठभूदम है दजसमें आदिवादसय  ंकी रचनाएाँ जंगल 
का आग्रह लेकर उपस्मस्थत ह ती हैं। महािेव ट प्प  की कदवताये ाँ इसके प्रमार् हैं: 
“वह धनुर् उठाएगा, 
प्रत्यांचा पर कलम चढाएगा, 
साथ में बााँसुरी और मााँिर भी जरुर उठाएगा, 
जंगल के हरेपन क  बचाने के िादतर। 
जंगल का कदव 
मााँिर बजाएगा 
चढ़ा कर प्रत्यांचा पर कलम। 
आदिवासी कवदयदत्रय  ंमें गे्रस कुजूर की आत्मा उजरते जंगल  ंक  िेिकर चीत्कार कर उठती हैं और वे 
अपने प्राकृदतक आवास की रक्षा के दलए आदिवादसय  ंका आह्वान करती हुई कहती हैं: 
हे संगी! 
क्  ंघूमते ह  
झुलाते हुए िाली गुलेल? 
क्ा तुम्हें अपनी धरती की 
सेंधमारी सुनाई नही ंिे रही? 
क्ा अब भी दनहारते ह  
अपने क , 
िाम िर और स्वर्श रेिा के 

काले जल में 
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दकसने की है च री 
दभनसररया में ठेकी के संगीत की, 
और उिाडी है दकसने 
आजी के जाने की कील? 
‘पुटुस’ तक क  
उिाड कर ले जाएाँ गे ल ग 
और धन 
तुम ि ज गे उसकी बची हुई जड  ंमें 
अपना झारिंड, 
हंदडया और िारू से सीचंकर 
क्ा दकसी ने उगाया है 
क ई जंगल?” 
आदिवादसय  ंका अस्मित्व जंगल के अस्मित्व से एकमेक है और इसीदलये उनके अस्मित्व की रक्षा का प्रश्न 
जंगल के अस्मित्व की रक्षा के प्रश्न से सम्बद्ध ह  गया है। इसीदलए ग्रीस कुजूर दबरसा मंुडा की परम्परा 
की याि दिलाती हुई इसकी रक्षा के दलए आदिवासी नवयुवक  ंक  ललकारती हुई कहती हैं: 
      तान  ंअपना तरकस। 
      नही ंहुआ भ थरा अब तक 

      दबरसा आवा का तीर, 
      सूरज के लाल ‘ग ढ़ा’ क  
      गला ि  अपनी हथेदलय  ंकी 
      गमी से। 
 

आदिवासी स्त्री की अस्मिता का प्रश्न: 
अंगे्रज  ंके साथ-साथ जमीिंार ,ं साहूकार  ंऔर महाजन  ंके द्वारा उनके र्ारीररक र् र्र् और पुरुर्  ंके 

उनके प्रदत अमानुदर्क बताशव और उनके  िमन, र् र्र् एवं उत्पीडन की लम्बी परम्परा रही है तथा 
इसके दवरुद्ध उन्ह नें समय-समय पर आवाज़ भी बुलंि की है। इतना ही नही,ं आदिवासी समाज के 

सामने दवस्थापन एक ऐसी समस्या के रूप में सामने आती है ज  उन्हें सांसृ्कदतक, मानदसक और 
भौग दलक तौर पर बिलकर रि िेती है और इसकी पृष्ठभूदम में आदिवासी स्मस्त्रयााँ िेह में तब्दील ह कर 
रह जाती हैं। सभ्य समाज उसकी िेह की गंध से र मांदचत ह  उठता है और दफर रु्रू ह ता 
है[9,10,11] िेह क  िरीिने एवं बेचने का अंतहीन दसलदसला। 
 

यही वह पृष्ठभूदम है दजसमें आदिवासी सादहत्य में स्मस्त्रय  ंके बहुत से सवाल  ंक  महत्व दमला है। इसमें 
इस समाज की प्रतादडत मदहलाओ ंकी पीडा एवं वेिना, उनकी अंतवेिना, उनकी कराह एवं चीि और 
मिि के दलए उनके द्वारा लगाई जा रही गुहारें पहाड ,ं जंगल  ंऔर घादटय  ंमें बज रहे नगाडे की तरह 
गूाँज उठती हैं। दनमशला पुतुल की कदवतायें इसकी प्रमार् हैं दजनमें आदिवासी स्त्री के जीवन का दचत्रर् 
करते हुए स्त्री-अस्मिता का सवाल उठाया गया है और आदिवासी समाज के साथ-साथ स्त्री के दवदवध 
पहलू पर भी दटप्पर्ी की गयी है। उन्ह नें तथाकदथत र्हरी सभ्य समाज की मानदसकता पर प्रहार करते 
हुए उसे बेनकाब दकया है और दलिा है: “ये इनके कालेपन से घृर्ा करते हैं, इनके अनपढ़ ह ने पर 
वं्यग्य करते हैं, इनकी भार्ा का मजाक उडाते हैं, उन्हें दहकारत से िेिते हैं, उनके हाथ  ं से पानी 
नही ंपीते हैं, उनकी नज़र  ंमें उनका सब कुछ अदप्रय है”, दकनु्त: 

दप्रय है त  बस मेरे पसीने से पुष्ट् हुए अनाज के िाने, 
जंगल के फूल, फल, लकदडयााँ 
िेत  ंमें उगी सस्मियााँ/घर की मुदगशयााँ 
उन्हें दप्रय है 
मेरी गिराई िेह, 
मेरी मााँस दप्रय है उन्हें। 
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उन्ह नें अपनी कदवता ‘तुम कहााँ ह  माया’ में र जगार की तलार् में दिल्ली पहुाँची आदिवासी लडकी से 
यह प्रश्न करते हुए उनके भयावह िैदहक एवं मानदसक र् र्र् की ओर इर्ारा दकया है: 
“दिल्ली के दकस क ने में ह  ह  तुम? 
मयूर दवहार,पंजाबी बाग या र्ाहिरा में? 
कनाट पे्लस की दकसी िुकान में 
सेल्सगलश ह  या 
दकसी हबशल कंपनी में पैकर ? 
कहााँ ह  तुम, माया? कहााँ ह ? 
कही ंह  भी सही सलामत या 
दिल्ली दनगल गयी तुम्हें?” 
लेदकन, अब उन्हें ये सारी बातें समझ में आने लगी हैं। इसीदलए वे अपनी कदवता ‘नगाडे की तरह 
बजते र्ब्द’ के माध्यम से चेतावनी भरे लहजे में कहती हैं: 
“मैं चुप हूाँ, त  मत समझ  की गूाँगी हूाँ, 
या दक रिा है मैंने आजीवन मौन-व्रत; 
गहराती चुप्पी के अंधेरे में सुलग रही है भीतर 
ज  आक् र् की आग।” 
इसी चेतना का दविार सररता बडाइक की कदवताओ ंमें हुआ है दजनमें औरत के विुवािीकरर् का 
दवर ध करते हुए उनकी आज़ािी के सपन  ंक  साँज या गया है। उनकी कदवता ’मुझे भी कुछ कहना है
’ में एक स्त्री अपने अस्मित्व की चाह क  अदभव्यस्मि िेती हुई अपने दप्रयतम क  सने्दर् िेती है: 
“चुले्ह-दबिर की पररदध में 
मुझे नही ंहै रहना, 
गऊ चाल में चलकर नही ंहै थकना,[10,11,12] 
मन में भरी है कदवता, 
मंजुर नही ंहै थमना। 
हे दप्रयवर।... ” 
रमदर्का गुप्ता ने इनकी कदवताओ ंपर दटप्पर्ी करते हुए कहा है, “सररता की म र-पंिी भार्ा इतनी 
बहुरंगी है दक झारिंड के हर तेवर क  पकड लेती है। वे न केवल झारिंड के गााँव  ंकी धडकन  ंक  
स्वर िेती हैं, बस्मल्क झारिंड के हर दनवासी की, चाहे वह दकसी आयु, िर, वगश, वर्श का क्  ंन 
ह , उनके दबंब सरल-सहज र्ब्द  ंमें िडा कर िेती है।” लेदकन, उिारीकरर् एवं वैश्वीकरर् की 
पृष्ठभूदम में स्त्री-अस्मित्व के समक्ष उत्पन्न इन चुनौदतय  ंसे इतर हटकर डॉ. मंजू ज्य त्स्ना की ’ब्याह’ 
कदवता अमीर िुसर  की ‘काहे क  ब्याहे परिेर्, सुन बाबुल म रे’ की याि दिलाती है। उन्ह नें इस 
कदवता के माध्यम से ब्याह के कगार पर िडी आदिवासी स्त्री के मन की आरं्काओ ंक  अदभव्यस्मि 

िेते हुए उस पुरुर् जादत के दवर ध में आवाज़ उठायी है ज  स्त्री क  दसफश  चुल्हा और दबिर के 

मादफक समझता है: 
“दपता मेरी र्ािी मत करना! 
मैंने िेिी है- बुधनी की दजंिगी, 
बाल-बचे्च साँभाल िेत में िटती है, 
उसका मिश सााँझ, सवेरे, रात 
मारता है दकतना।” 
स्पष्ट् है दक स्त्री-जीवन के संघर्श क  अदभव्यस्मि िेते हुए इन्ह नें अपनी कदवताओ ंके माध्यम से 
आदिवासी स्त्री के मन के िरवाजें ि लकर उनकी दचंतनर्ीलता, संवेिनर्ीलता, उनके नेतृत्व-गुर्  ंऔर 
अंत:पे्ररर्ाओ ंक  बाहर दनकाला है। यहााँ पर आदिवासी स्मस्त्रय  ंक  अपनी अंध-श्रद्धाओ,ं परंपराओ,ं 

रूदढ़य ,ं चुल्हा और बचे्च के मकडजाल से मुि ह ने की करने की क दर्र् की है। 
यही वह पृष्ठभूदम है दजसमें आदिवासी दवमर्श दहन्दी की तमाम अस्मितावािी दवमर्ों में अपनी दभन्न एवं 
दवदर्ष्ट् पहचान बनता हुआ उपस्मस्थत ह ता है। जहााँ स्त्रीवािी दवमर्श की परम्परा में दलिे गए सादहत्य में 
जादत के प्रश्न की अनिेिी करते हुए दसफश  स्त्री जादत के हक  ंऔर अदधकार  ंकी बात की गयी है और 
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िदलत ,ं आदिवादसय  ंऔर मुस्मिम स्मस्त्रय  ंके प्रश्न  ंसे आाँिें चुराई गयी है, वही ंिदलत-सादहत्य भी स्त्री 
के सवाल  ंसे नज़रें चुराता दििाई पडता है दजसके कारर् िदलत-स्त्री दवमर्श का आधार तैयार ह ता है। 
लेदकन, इन ि न  ंसे दभन्न आदिवासी सादहत्य स्त्री के प्रश्न क  बडी बिूबी से उठता है। यही कारर् है 
दक इसमें स्मस्त्रयााँ बडी तािाि में मौजूि हैं, पुरुर्  ंके कंधे से अपना कंधा दमलाते हुए, ठीक आदिवासी 
समाज की तरह। 
 

काव्यगत सौिंयश का सन्दभश: 
आदिवादसय  ंके द्वारा दलिी जा रही कदवताओ ंमें दजन प्रतीक ,ं दबम्ब  ंऔर दमथक  ंका प्रय ग दकया जा 
रहा है, वे उनके जीवन और उनकी संसृ्कदत से उठाये जा रहे हैं। इनमें दमथक उन ल क-परंपराओ ंसे 
उठाये गए हैं दजनका संबंध उनके समाज एवं संसृ्कदत के साथ जुडता है और इसीदलए वे प्रचदलत 
दमथक  ंसे दबलु्कल अलग हैं। उनके दमथक प्राचीनतम ग्रन्  ंसे संपृि रहते हैं और ये प्रकृदत से गहरे 
िर पर सम्बद्ध ह ते हैं। इस तरह इनकी कदवता में प्रसंग अनायास ही जुडते  चले आते हैं। स्पष्ट् है 
दक आदिवासी कदवता वह जमीन तैयार करती है ज  आदिवासी समाज और सादहत्य के दवदवध पहलुओ ं

क  समझने में मििगार है। 

 

दहन्दी जगत पहले-पहल आदिवासी समाज से रूबरू हुआ रेरु् के आाँचदलक उपन्यास ’मैला आाँचल‘ 
में, जब उसने अपने जमीनी हक से बेििल संथाल  ंक  अपने स्वत्व और अपने अदधकार  ं के दलए 
संघर्श करते िेिा। यही ंउसका पररचय आदिवादसय  ंकी दजजीदवर्ा और जीवटता से भी हुआ और उसने 
िेिा दक प्रर्ासन की बेरुिी और जुल्म का दर्कार ह ने के बावजूि मााँिर एवं दडगे्ग की आवाज़ बंि 
नही ंह  पाई। लेदकन, एक सचे्च हमििश की तरह पीदडत संथाल  ं के प्रदत सहानुभूदत के बावजूि यह 
संघर्श तादकश क पररर्दत तक नही ंपहुाँच पाता, फलतः  उनके जीवन में बिलाव  ंक  ला पाने में असमथश 
रहता है। रेरु् की समाजवािी यथाथशवािी चेतना और उनका यथाथशवािी आग्रह उन्हें इस समस्या का 
काल्पदनक एवं आिर्शपरक समाधान िेने से र क िेता है। ऐसा नही ं दक ’मैला आाँचल‘  के बाि 
आदिवासी जीवन क  लेकर रचनाएाँ नही ंआयी,ं पर उनमें, दवरे्र्कर बिर जैसे अंचल  ंक  लेकर दलिी 
गयी रचनाओ ंमें लेिक की दिलचस्पी स्वचं्छि पे्रम की घ टुल-प्रथा जैसे अदतरेकवािी तत्व  ंक  लेकर 
कही ंज्यािा थी। आगे चलकर महाशे्वता िेवी के उपन्यास ’हजार चौरासी की मााँ‘ एक सर्ि एवं 
प्रभावी हिके्षप के साथ अपनी उपस्मस्थदत िजश करवायी और नक्सलवाि क  लेकर एक नए नज़ररए से 
दहन्दी जगत क  रूबरू करवाया। उन्ह नें यह बतलाने की क दर्र् की दक नक्सली दहंसा ऐदतहादसक 

पररस्मस्थदतय  ं और एक लमे्ब समय से चले आ रहे ऐदतहादसक अन्याय की उपज है। अपने परवती 
उपन्यास  ं में भी महाशे्वता िेवी ने आदिवादसय  ंकी दवद्र ही चेतना क  अदभव्यस्मि िेते हुए दहन्दी के 

पाठक  ंक  दबरसा मुण्डा जैसे महानायक से पररदचत करवाया। 
 

लेदकन, औपन्यादसक धरातल पर आदिवासी दवमर्श की परम्परा 1980 के िर्क में रु्रू ह ते िेिा जा 
सकता है। हेराल्ड एस. ट प्पन  के अधूरे (प्रकादर्त) उपन्यास क  पढ़ते हुए एक दवस्फ टक संभावना से 
भेंट ह ती है। आठवें िर्क में वाल्टर भेंगरा ने झारिण्ड अंचल और वहााँ के जीवन क  कें द्र में रिते 
हुए 'सुबह की र्ाम' उपन्यास दलिा ज  आदिवादसय  ंके द्वारा दलिा गया पहला दहन्दी उपन्यास है। 
दपछले िर्क में उनके तीन उपन्यास: 'तलार्', 'गैंग लीडर' और 'कच्ची कली' प्रकादर्त हुए। 
लेदकन, दपछले दिन  ंपीटर पाल एक्का के उपन्यास 'जंगल के गीत' की सबसे अदधक चचाश हुई दजसके 

जररये एक्का ने दबरसा मुण्डा के उलगुलान के संिेर् क  तंुबा ट ली गााँव के युवक करमा और उसकी 
दप्रया करमी के माध्यम से पहुाँचाने की क दर्र् की। इससे पहले भी उनका एक उपन्यास 'मौन घाटी' 
के नाम से प्रकादर्त ह  चुका है। झारिंड के इन आदिवासी कथाकार  ंकी समस्या यह है दक वे 
आधुदनक लेिन के सामदयक रूझान  ंऔर दर्ल्प-सााँच  ंसे अपररदचत प्रतीत ह ते हैं। लेदकन, मुख्यधारा 
इसकी कुछ हितक भरपाई करती हुई आती है। इस दृदष्ट् से रमदर्का गुप्ता के उपन्यास ‘सीता-मौसी’ 
और कैलार् चंि चौहान के उपन्यास ‘भाँवर’ के साथ-साथ संजीव एवं रर्ेंद्र के उपन्यास महत्वपूर्श हैं। 
राजस्थान के बडे आंि लन से जुडे ह ने के कारर् हररराम मीना के उपन्यास ‘धूर्ी तपे तीर’ क  भी 
काफी चचाश दमली है दजसे दबहारी सम्मान से नवाज़ा गया।  [10,11,12] 
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ग्ल बल गााँव के िेवता और गायब ह ता िेर्: 
हाल में आदिवासी दवमर्श पर आधाररत उपन्यास  ंमें रर्ेंद्र के ‘ग्ल बल गााँव के िेवता’ और ‘गायब 
ह ता िेर्’ की काफी चचाश रही है और इसके आल क में रर्ेंद्र एवं उनके उपन्यास  ंक  रेरु् एवं 
‘मैला आाँचल’ की परम्परा में रिकर िेिा जा रहा है। ‘ग्ल बल गााँव के िेवता’ या ‘गायब ह ता 
िेर्’ पढ़ते हुए रचनाकार ररे्न्द्र क  भुलाये रिन संभव नही ंह  पाता है, क् दंक इसकी बुनावट ररे्न्द्र 

की मानदसक बुनावट से एकमेक ह  गयी है। 
 

आज आदिवासी समाज के संकट और उनके संघर्श िेर् के व्यापक समाज के संकट और संघर्ों के 

प्रदतदनदध लगते हैं, क् दंक आदथशक उिारीकरर् के पहले दवकास की ज  कीमत आदिवासी जनजादतय  ं
क  िेनी पडी, आज उसी कीमत की अपेक्षा आदिवासी सदहत समाज के हादर्ये पर के समूह से की 
जा रही है। फलतः  दवस्थापन एवं पुनवाशस की समस्या कही ं अदधक गहरायी है। इसी के अनुरूप  
‘ग्ल बल गााँव के िेवता’ दसफश  आग और धातु की ि ज करनेवाली और धातु दपघलाकर उसे आकार 
िेनेवाली कारीगर असुर जादत के “जीवन का संतप्त सारांर्” है क् दंक उसे “सभ्यता, संसृ्कदत, दमथक 

और मनुष्यता सबने मारा है।”  इस उपन्यास की रु्रुआत “बिहाल दजं़िगी गुज़ारती संसृ्कतदवहीन, 
भार्ादवहीन, सादहत्यदवहीन, धमशदवहीन” असुर जनजादत के दलए इस पीडा से ह ती है- “छाती ठ कं 

ठ कंकर अपने क  अत्यन्त सदहषु्ण और उिार करनेवाली दहन्ल्िुिानी संसृ्कदत ने असुर  ं के दलए इतनी 
जगह भी नही ंछ डी थी। वे उनके दलए बस दमथक  ंमें रे्र् थे। क ई सादहत्य नही,ं क ई इदतहास नही,ं 
क ई अजायबघर नही।ं दवनार् की कहादनय  ंके कही ंक ई संकेत्र मात्र भी नही’ं वही उपन्यास अपने 
आस्मिर में दजस प्रश्न पर आकर अटकता है वह प्रश्न असुर संज्ञा का ल प कुछ इस भंदगमा के साथ 
करता है- “क्ा मृतु्य का भी क ई आकर्शर् है? या दनयत पराजय भी आमंदत्रत करती है? मैं स चता 
रहता। दफर क् ,ं न केवल कीकट प्रिेर् के बरवे दजले में बस्मल्क िेर्के कई-कई राज्य  ंमें हादर्या पर 
पडे समुिाय संघर्शरत थे। क्ा सभी अपनी अपूर्श मृतु्य की और बढ़ रहे थे। मेरे अ़िबार, पत्र-पदत्रकाएं 
इस तरह की कई िबरें मुझ तक पहुाँचा रही थी।ं” उपन्यास के अंततक आते-आते रचनाकार असुर 
जनजादत की इस त्रासिी क   ‘व्यापक समाज की त्रासिी के रूप में प्रिुत करता प्रतीत ह ता है और 
उनके संघर्श क  व्यापक समाज के संघर्श के रूप में पेर् करता है। उपन्यास के अंत में इसके  ि  
मुख्य दकरिार इस दनष्कर्श के साथ उपस्मस्थत ह ते हैं दक “ग्ल बल गााँव के आकार्चारी िेवता और राष्ट्र-
राज्य ि न  ंएक िूसरे से घुल-दमल गये हैं। ि न  ंक  अलगाना अब मुस्मिल है। सामान्य तौर पर इन 
आकार्चारी िेवताओ ंक  जब अपने आकार्मागश से या सेटेलाइट की आाँि  ं से छत्तीसगढ़, उडीसा, 
मध्यप्रिेर्, झारिंड आदि राज्य  ंकी िदनज-संपिा, जंगल या अन्य संसाधन दििते हैं, त  उन्हें लगता 
है दक अरे, इन पर त  हक हमारा है। उन्हें मालूम है दक राष्ट्र-राज्य त  वे ही हैं, त  हक त  उनका 
ही हुआ। स  इन िदनज  ं पर, जंगल में, घूमते हुए लंग ट पहने असुर-दबरदजया, उरांव-मंुडा, 
आदिवासी, िदलत-सिान दििते हैं, त  उन्हें बहुत क फ्त ह ती है। वे इन कीड -ंमक ड  ंसे जल्द दनजात 
पाना चाहते हैं। तब इन इलाक  ंमें झाडू लगाने का काम रु्रु ह ता है।” दफर लेिक इस क दर्र् क  
अस्मिल भारतीय िर पर दचदत्रत करने के दलए अ़िबार और पदत्रकाओ ंके हवाले इस तरह की िबर  ं
की दसलेदसलेवार जानकारी पाठक  ंक  उपलब्ध करवाता है। 
 

स्पष्ट् है दक इस उपन्यास की रु्रुआत त  असुर समुिाय की गाथा पूरी प्रामादर्कता एवं संवेिनर्ीलता के 

साथ” बताने के वािे से ह ती है, लेदकन उपन्यास के अंत तक आते-आते लेिक इसे िेर् के “कई-
कई राज्य  ंमें, हादर्ए पर पडे समुिाय” की संघर्श-गाथा के रुप में भी पेर् करने का ल भ छ ड नही ं
पाता है। इसके दलए लेिक एक हडबडी में दििता है और आरम्भ से ही दििती यह हडबडी उपन्यास 
क  उस रचनात्मक तनाव से वंदचत रिती है ज  इसे असुर जनजादत के साथ-साथ व्यापक समाज की 
संवेिनर्ील व्यथा-कथा का रूप िेने के दलए आवश्यक थी। ग्ल बल गााँव के िेवता की एक टेक है दक 

‘मुख्यधारा पूरा दनगल जाने में ही दवश्वास करती है’ और इसने असुर समुिाय क  ‘संसृ्कतदवहीन, 
भार्ादवहीन, सादहत्यदवहीन, धमशदवहीन’ बना दिया है। 
 

‘ग्ल बल गााँव के िेवता’ के प्रकार्न के पााँच साल बाि सन् 2014 में प्रकादर्त उपन्यास ‘गायब 
ह ता िेर्’  की कथा-भूदम और  वैचाररक भूदम भी लगभग वही है और इसीदलए ‘गायब ह ता िेर्’  
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क  ‘ग्ल बल गााँव के िेवता’ के दविार के रुप में िेिा जा सकता है। इस उपन्यास के आरंभ में एक 

‘स ना लेकन दिसुम’ नाम का स्वगश और इस स्वगश के नष्ट् ह ने से उपजा र् क है। यहााँ पर भी स्वगश 
क  नष्ट् करने वाला राष्ट्र-राज्य ही है, ऐसा राष्ट्र-राज्य दजसने वैदश्वक पूाँजी से हाथ दमला दलया है। 
उपन्यास का आरंभ दकर्न दवद्र ही की हत्या की िबर से ह ता है ज  स ना लेकन दिसुम के गायब ह ने 
का साक्षी पत्रकार है और दजसकी हत्या की गुत्थी का सुलझना रे्र् है “क् दंक ना त  क ई चैनल और 
ना क ई अिबार पूरी गारंटी से कहने क  तैयार था दक हत्या हुई है।”  दकर्न दवद्र ही “भूदमहीन 
मजिूर  ंद्वारा मठ की जमीन क  ज तने के संघर्श में र्ादमल” था और उसे तब ल कनायक जेपी का 
आर्ीवाशि भी हादसल हुआ था। इस हत्या की गुत्थी सुलझाने के क्म में प्रदर्कु्ष पत्रकार राकेर् के द्वारा 
हादसल डायरी, जेरॉक्स और अिबार के पन्न  ंसे दकर्न दवद्र ही की त्रासिी की कथा की रु्रुआत ह ती 
है, यही त्रासिी उपन्यास में ‘स ना लेकन दिसुम’ के गायब ह ते जाने की तफ्सील भी है। यदि यह 
स्वगश नष्ट् हुआ, त  इसदलए दक “इंसान थ डा ज्यािा समझिार ह  गया। उसने दवकास के नाम पर 
बंिरगाह बनाने, रेल की पटररयााँ दबछाने, फनीचर बनाने और मकान बनाने के दलए वन  ंकी अंधाधुन्ध 

कटाई रु्रु की। मरांग बुरुब गंा की छाती की हर अमूल् दनदध धातु-अयस्क उसे आज ही अभी ही 
चादहए था, नही ंत  उसे दपछड जाने का भय था। इन्ही ंजरुरत  ंसे ज्यािा समझिार इंसान  ंकी अंधाधुन्ध 

उडान के उठे गुब्बार बवंडर में स ना लेकन दिसुम गायब ह ता जा रहा था।” 
 

उपन्यासकार आदिवासी जन-जीवन के संघर्श में ऐदतहादसक दनरंतरता दििाने के दलए जािुई ल क 

‘लेमुररया’ की रचना करता है:  “स मेश्वर मामू त  पंदडत हैं, व  त  पूरी लंबी-चौडी कहानी सुनाने 
लगेगा लेमुररया का। कैसे मंुडा ल ग  ंका मूल स्थान समुद्र में समा गया और हमल ग  ंके पूवशज  ंका ढेर 
ज्ञान भी दबला गया। नयं त  केतना ज्ञानी थे मंुडा ल ग। धरती माता, सरना माई, दसंगब गंा से ज  भी 
सीिा था, उसे संज  कर रिे थे। सबकी इज्जत करना, सम्मान करना, कम से कम में संत र् करना 
और ज्ञान बढ़ाना यही दजंिगी का मकसि था लेमुररया मंुडाओ ंका। लेदकन ताकत इक्कठ्ठा करने वाले, 
धन इक्टठा करने वाले उन्हें अपना िुश्मन मानते थे।… उनकी िूसरी क दर्र् थी दक सारे ज्ञान क  
दक्स्टल मदर् का रुप िे दिया जाय और उन्हें हीर  ंके रुप में धरती के अंिर छुपा दिया जाय और 
पानी डूब से बचने का सबसे बडा उपाय हमारे पूवशज  ंने दकया दक धरती के ऊजाश कें द्र से िूसरे ऊजाश 
कें द्र  ंके बीच भूदमगत सुरंगे बनायी..।” 
ररे्न्द्र ने कॉपोरेट-पूाँजी गठबंधन में िम त डती पत्रकररता के स्वरुप क  उि्घादटत करते हुए बतलाया है 
दक जब दकर्नपुर एक्सपे्रस के पत्रकार के रुप में दकर्न दवद्र ही परमवीर चक् प्राप्त परमेश्वर पाहन की 
हत्या की गुत्थी सुलझाने के दलए हीराह तु जाता है, त  उस पर ऐसी िबर  ंक  ज्यािा तवज्ज  नही ंिेने, 
स्थानीयता में नही ंउलझने, और प्र फेर्नल लाइफ में अदडयलपन छ डकर समय के साथ चलने के दलए 
अिबार-प्रबंधन का िबाव बढ़ता है: “केके बिल  यार। समय के साथ किम से किम दमलाकर चलना 
ही बुस्मद्धमानी है। प्र फेर्नल लाइफ में अदडयलपन से काम नही ंचलता। आगे िूर तक िेस्मिए। स्थानीयता 
में मत उलदझए। राष्ट्र ीय दृदष्ट् से पररघटनाओ ंका दवशे्लर्र् कीदजए।” और यह भी दक “पाठक गरीबी, 
बिहाली,भूि, बेकारी, दवस्थापन, आदिवासी-िदलत  ं की कहादनयां पढ़-पढ़कर ब र ह  गया है।”
[11,12] 
 

दकर्न दवद्र ही के माध्यम से उपन्यासकार वंदचत  ंकी व्यथा-कथा प्रिुत करते हुए आदिवादसय  ंके संघर्श 
की तुलना दब्रतानी साम्राज्यवाि के दवरुद्ध भारतीय जनता के संघर्श से करता हुआ कहता है: “लग ही 
नही ंरहा था दक 2000 ईस्वी में ह । लग रहा था दक 13 फरवरी 1832 ह । कप्तान इंपे की बंिूकें  
ग दलयां बरसा रही ह ।ं वीर बुधु भगत के साथ-साथ पूरा दसलगई र्हीि हुए जा रहा ह  या 9 जनवरी 
1900 ह  और सईल रकब पर मंुडाओ ंकी बैठकी पर ग दलयााँ बरसायी जा रही ह ।ं ग दलयााँ चल रही 
थी।ं दजंिा हाँसते-गाते इंसान र्हीि हुए जा रहे थे।” इस क्म में उपन्यासकार आदिवादसय  ंके पहचान 
के आधार पर दवभाजन की ओर इर्ारा करता है और इस दवभाजन क  उनके संघर्श के दबिराव, 
उनके कमज र प्रदतर ध एवं उसकी असफलता के दलए दजमे्मवार ठहरता है:  “अब सौसंार आदिवासी हैं 
त  का, वीरेन त  मंुडा है, हम संताल हैं, उरााँव हैं, िदडया हैं, िेरवार हैं, ल हरा हैं, हम काहे क  
उसक  लीडर मानें। हम सौसंार हैं, त  दमर्न ल ग के साथ नयं बैठें गे।” उपन्यासकार इस स्मस्थदत के 

दलए उनकी आदथशक पररस्मस्थदतय  ंक  दजमे्मवार ठहराता है: “िूसरे ही दिन स लह फै्लट के दलए बत्तीस 
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ग्राहक। सबके सब आदिवासी साहब सूबा ल ग ........ ऐसन लंबी-लंबी गाडी, सब में एतना 
टर ायबल अफसर एके साथ पहली बार िेि रहे थे। सौ दकल - सवा सौ दकल  के भी साहब। सरनेम है 
दतग्गा, दतकी, िलक , लकडा बादकर कुठुि (उरााँव जनजादत की भार्ा) में ग दठयाने लगे, त  लगा 
सब मुाँह फाड के भकुआ टाईप िेिने..।बाबा! हम त  स चते थे दक हमही ंपुराना पापी हैं। समाज के 

गद्दार ...... िाली नामे भर के आदिवासी है ई ल ग बाबा। कल ररजवेर्न ित्म कर िीदजए, त  
अपना के आदिवासी कहने में भी र्रमाएगा ई ल ग।” 
 

स्पष्ट् है दक ‘गायब ह ता िेर्’ में भी आदिवादसय  ंके संघर्श क  एक व्यापक संघर्श के दहसे्स के रुप 
में िेिा गया है। चन्दन श्रीवािव का कहना है दक “इसी वजह से उपन्यास आदिवासी जन-जीवन के 

बारे में कुछ भी ऐसा नही ंबता पाता ज  िनन, भूदम-अदधग्रहर् या दफर मानवादधकार  ं के मुदे्द पर 
सदक्य स्वयंसेवी संस्थाओ ंके प्रकार्न  ंअथवा आंि लनधमी अिबार /ंपदत्रकाओ ंमें ना दमलता ह ।” चन्दन 
श्रीवािव का कहना है दक भले ही ररे्न्द्र आदिवासी समाज से पररचय और इससे समं्बदधत अपने 
अनुभव-संसार का िावा करें, पर  ‘ग्ल बल गााँव के िेवता’ या दफर ‘गायब ह ता िेर्’ में आदिवासी 
समाज की सरलीकृत झााँकी भर है, न दक उनकी समस्याओ ंकी जदटलता का उि्घाटन। 
एक महत्वपूर्श प्रस्थान-दबंिु के रूप में ’धूर्ी तपे तीर’: 
सन् 1913 ई. में राजस्थान के बााँसवाडा अंचल में स्मस्थत मानगढ पहाडी के आदिवादसय  ंके द्वारा सामंत  ं
और औपदनवेदर्क र्स्मिय  ंकी साम्राज्यवािी मानदसकता के दवरुद्ध ग दवन्द गुरु के नेतृत्व में र्ांदतपूर्श 
दवद्र ह का दबगुल बजाया गया दजसने आगे चलकर औपदनवेदर्क िमन की प्रदतदक्या में दहंसक रूप 
अस्मियार कर दलया और दजसमें हताहत  ंकी संख्या जदलयााँवाला बाग़ कांड में हताहत  ंकी संख्या से 
कई गुनी थी, लेदकन यह इदतहास के पन्न  ंमें उपेदक्षत ही रहा। लेदकन, इसने हररराम मीर्ा के ध्यान 
क  अपनी ओर आकृष्ट् दकया और उन्ह नें इसमें सादहस्मत्यक संभावनाओ ंकी तलार् करते हुए इसे ’धूर्ी 
तपे तीर‘ उपन्यास का रूप दिया। इस उपन्यास का महत्व इस बात में है दक इसके पहले तक दहन्दी 
के रचनाकार  ंने आदिवादसय  ंके दवद्र ह एवं उनके संघर्श क  रूमानी नज़ररए से िेिा और इसमें उनका 
िायरा दबहार-झारिण्ड-बिर के दवद्र ही आदिवादसय  ंतक सीदमत रहा। ग दवन्द गुरु ने भील -ंमीर्  ंके 

बीच कैसे जागृदत फैलाई, कैसे उन्हें संगदठत दकया और कैसे उन बे-आवाज  ंक  अपने हक  ंके दलए 
ब लना दसिाया व बदलिान के दलए तैयार दकया, यही इस उपन्यास की अन्तवशिु है। लेिक ने अतीत 
की इस अदविरर्ीय घटना क  इसकी ऐदतहादसकता की रक्षा करते हुए आख्यान का रूप दिया है। 
उसने यह स्वीकार दकया है दक “वह इदतहासदवि् नही ंहै, लेदकन उसने ज  भी दलिा है, वह उसके 

दनजी र् ध पर आधाररत है और आगे उसका प्रामादर्क इदतहास दलिना उन इदतहासकार  ंका कत्तशव्य है 
ज  हादर्ए के ल ग  ंसे सच्ची हमििी रिते हैं।” दनिय ही लेिक की जनपक्षीय दृदष्ट् ने उसे मानगढ-
काण्ड की सादहस्मत्यक प्रिुदत के दलए दववर् दकया है। लेिक ने अपने नायक के संन्यासी-व्यस्मित्व की 
रक्षा करते हुए धमश-गुरु ग दवन्द जी की इस मानवीय भूदमका क  स्पष्ट् रूप से रेिांदकत दकया है। 
ग दवन्द गुरु स्वयं भील-मीर्ा समुिाय के नही ं थे, लेदकन घुमनू्त बंजारा समुिाय से आनेवाले गुरू ने 
स्वयं क  डी-क्लास करते हुए भील-मीर्  ं से स्वयं क  एकमेक कर दलया और दफर अंधदवश्वास ,ं 
रूदढ़य ,ं कुप्रथाओ ंऔर नर्ाि री से छुटकारा दिलाते हुए उन्हें एक प्रदतर धी समाज में संगदठत दकया। 
उन्ह नें वन-भूदम एवं वन पज  ंसे पर अपने परम्परागत प्राकृदतक अदधकार  ंके अंगे्रज  ंके द्वारा अदतक्मर् 
के दवरुद्ध आवाज़ उठाई, जबरन वसूली एवं बेगार सदहत सामंती एवं औपदनवेदर्क र् र्र् के दवदवध 
रूप  ंके दवरुद्ध आवाज़ बुलंि की और जब इनकी आवाज़ क  औपदनवेदर्क सत्ता के द्वारा बल-पूवशक 

कुचलने की क दर्र् की गयी, त  इन्ह ने इसके दहंसक प्रदतकार से भी परहेज़ नही ंदकया। उपन्यासकार 
ने इन अत्याचार  ंका और इनके प्रदतकार में संगदठत ह ते जनान्द लन का तथा जनान्द लन के दनमशम 
िमन का एक ऐसा कथावृत्त तैयार दकया है ज  पाठक  ंक  संघर्श एवं अंदतम दवजय के दलए तैयार करता 
है।  
 

लेिक ने इस उपन्यास के जररये यह बतलाने का प्रयास दकया है दक 

दजस समाज क  मुख्यधारा के द्वारा असभ्य समझा जाता रहा है, वह समाज एक सदक्य एवं जीवंत 
समाज है और सभ्यता के आवरर् क  न ओढ़ने के बावजूि बहुत-सी बात  ंमें तथाकदथत सभ्य समाज से 
कही ंज्यािा मानवीय भी। इस उपन्यास में लेिक ने आदिवासी-अस्मिता क  वृहत्तर समाज से काटकर 
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िेिने की बजाय र् दर्त-उत्पीदडत वगश और र् र्क वगश के बीच चले आ रहे पारंपररक संघर्श के रूप में 
िेिा है। इसे दवरु्द्ध उपन्यास की बजाय सत्य वृत्तांत और आख्यान पर आधाररत उपन्यास के रूप में 
िेिा जाना चादहए। लेिक ने इसकी भूदमका में कहा है दक “स्पष्ट् है दक मनुष्य के हक की लडाई के 

इदतहास क  मनुष्य-दवर धी र् र्क-र्ासक  ंने िबाया है और उनके आश्रय में पलने वाले इदतहासकार  ंने 
उनका साथ दिया है।” प्र फेसर नवल दकर् र के अनुसार, “ऐसे इदतहासकार  ंके वचशस्व की दवर धी 
जनवािी सादहस्मत्यक परम्परा में ही इस ऐदतहादसक उपन्यास का प्रर्यन हुआ है। कथावृत्त की प्रामादर्कता 
की अदतररि दचंता के िबाव में लेिक की रचनात्मकता कुछ बाँधी-बाँधी-सी जरूर रही है, लेदकन इस 
उपन्यास क  उपन्यास के बाँधे-बाँधाए मापिण्ड से न तौलकर एक पररदध-बाह्य समाज की एक ििावेजी 
कथा के रूप में ही अदधक दलया भी जाना चादहए।” 

दनष्कर्श 
 

कहानी-दवधा में आदिवासी कलम का क ई चदचशत कथाकार अभी तक नही ंउभरा है, दफर भी वाल्टर 
भेंगरा के कहानी-संग्रह 'िेने का सुि' एवं 'लौटती रेिाएाँ’; आठवें िर्क में पीटर पाल एक्का के 

प्रकादर्त कहानी संग्रह 'िुला आसमान बंि दिर्ाएाँ', 'परती जमीन' एवं 'स न पहाडी'; जेम्स ट प्प  
का कहानी-संग्रह 'रं्ि निी भरी गेल' और मंजु ज्य त्स्ना का 'जग गयी जमीन' महत्वपूर्श हैं। रमदर्का 
गुप्ता के कहानी-संग्रह ‘बहू जुठाई’, केिारनाथ मीर्ा के कहानी-संग्रह ‘आदिवासी कहादनयााँ’ और 
पूनम तूर्ामड के कहानी-संग्रह ‘मेले में लडकी’ ने भी अपनी उपस्मस्थदत िजश करवाई है। यह बात 
अलग है दक इन पर दजतनी चचाश ह नी चादहए थी, व  नही ंह  पाई। एदलस एक्का की कहादनयााँ भी 
'आदिवासी' पदत्रका के पन्न  ं में ही दसमटी रह गयी।ं र ज केरकेट्टा ने न केवल पे्रमचंि की िस 
कहादनय  ंका अपनी मातृभार्ा िदडया में अनुवाि दकया, वरन् 'भाँवर' जैसी मजबूत कहानी दलिी। 
लेदकन, इसके बाि से आज तक आदिवासी कथा-लेिक  ंने अपने एकल कहानी-संग्रह  ंके जररये अपनी 
उपस्मस्थदत िजश करवाने की आवश्यकता नही ंसमझी, या दफर यूाँ कह लें दक वे अपनी उपस्मस्थदत िजश 
करवा पाने में असफल रहे। 
 

स्पष्ट् है दक आदिवासी समाज सदिय  ं से जादतगत भेि ,ंवर्श व्यवस्था, दविेर्ी आक्मर् ,ं अंग्रज  ंऔर 
वतशमान में सभ्य कहे जाने वाले समाज (तथाकदथत मुख्यधारा के ल ग) द्वारा िूर-िराज जंगल  ंऔर 
पहाड  ंमें ििेडा गया है। अज्ञानता और दपछडेपन के कारर् उन्हें सताया गया है। अक्षरज्ञान न ह ने के 

कारर् यह समाज सदिय  ं से मुख्यधारा से कटा रहा, िूरी बनाता रहा। उनकी ल ककला और उनका 
सादहत्य सदिय  ंसे मौस्मिक रूप में रहा हैं और इसका कारर् रहा उनकी भार्ा के अनुरूप दलदप का 
दवकदसत न ह  पाना। यही कारर् सादहत्य जगत में आदिवासी रचनाकार और उनका सादहत्य गैर-
आदिवासी सादहत्य की तुलना में कम दमलता है। 
 

आज भले ही आदिवादसय  ंकी रचनाओ ंमें एक प्रकार की अनगढ़ता एवं िुरिरापन दििे और कलात्मक 

बारीदकय  ंके आल क में उनका मूल्ांकन पाठक  ंएवं आल चक  ंक  दनरार् करता ह , पर इसका महत्व 

इस बात में है दक इसने मुख्यधारा के द्वारा उपेदक्षत एवं दतरसृ्कत आदिवासी समाज एवं उनके जीवन से 
व्यापक समाज क  पररदचत करवाने की क दर्र् की।[12] 
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